Ahilik, Turk kiltiiriintin en 6nemli yap1 taglarindan birisidir.
Bu itibarla Tirk kiltiiriniin biitin degerlerine 6nem veren
ocagimiz, Ahilik konusunda da Ahi Evran yilinda kayitsiz
kalamazdu.
Bu itibarla elinizdeki kitabi Ahilik konusunda g¢aligmalariyla
taninmis  Turkiyenin  6nemli bilim adamlarinin  ve
arastirmacilarinin makalelerini bir araya getirerek okurlarin
istifadesine sunmaktan biiyiik mutluluk duyuyoruz.

Bu kitab: hazirlamaktan gayemiz, Ahiligin ge¢miste kalip
devrini tamamlamis bir deger olmaktan ziyade giiniimiize de
soyleyecegi cok seyler bulunduguna olan inancimizdir. Bu itibarla
bu kitapta bulunan makalelerin alan ¢alisanlari icin kayda deger
bir birikim oldugu gibi bu hususta da degerli hizmetleri olacagin
diistintiyoruz.

Elinizdeki kitapta yer alan makaleler Ahiligin ge¢cmisteki
yasanis seklinden Ahi Evranin hayatina dair derlenen orijinal

bilgilere ve giinlimiize yansimalarina degin ¢ok farkli alanlar

ihtiva ediyor. Bu ¢alismanin Ahilik arastirmalarina ve biitiin
bilim kamuoyuna yarar1 olmasi imidiyle...

Prof. Dr. Nedim UNAL
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TAKDIM

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi bana goére hala micizevi
hadise, bu hadiseyi tam manasiyla idrak edebilecegimizi zannetmiyorum.
Dandanakan’dan itibaren girdik bu topraklara (1040) ve kisa bir zamanda bu
cografya Miisliiman Tiirk yurdu haline geldi. Bu hadiseyi gergeklestirenler
Mevlana’ydi, Haci Bektas’ti, Ahi Evran’di. Onlar Anadolu’yu nakis nakis do-
kudular ve Miisliiman Tiirk yurdu haline getirdiler.

Biitiin bunlarin yaninda Ahi Evran’in yaptiklar ise ¢ok farklhidir. Bu
eserde ilim insanlari, ilim adamlar1 bunlar1 dile getirecekler; ama 6zellikle ben
o arkadaglarimdan istirham ediyorum, mesele bilinenleri tekrar etmek, bir
daha bir daha konusmak degil, acaba Ahi Evran’dan hareketle bugiine ve in-
sanliga neler sdyleyebiliriz; ekonomiye, tahkime, uyusmazliga ne sdyleyebi-
liriz? Biitlin bunlardan hareketle insanliga ve Tiirk insanina Tiirk milletine ne-
ler sOyleyebiliriz? Mesele ¢aga yeni seyler soyleyebilmek; kendi birikimimiz-
den hareketle, kendi varligimizdan hareketle, yeni bir medeniyet anlayisiyla
yeni seyler soyleyebilmek. Evet, ¢agi anlayamiyorsak kendi birikimlerimiz-
den hareketle ¢aga yeni bir seyler sdyleyemiyorsak yeni bir medeniyet s0y-
lemi ortaya koyamiyorsak eger; donmus, donuklagmus, arkaik hale gelmis 700
sene Onceki bilgileri tekrardan baska bir sey yapmamis oluruz. O sebeple,
acaba Mimar Sinan yasasaydi bugiin bugilinkii malzemelerle, bugiinki kiil-
tiirle, bugtinkii Gisltipla nasil bir mimari cami veya koprii ortaya koyardi? Ahi
Evran yasasaydi eger bugiin, insanliga neler soylerdi?

Bugiinkii insanligin karsilastigi ¢ok farkli seyler var. Ahi Evran’a baki-
yorsunuz, bactyan-1 rim diyor. Bundan 700 sene dnce kadin her seyin, Kay-
seri’nin, Kirsehir’in, Nevsehir’in igerisinde. Bat1 ondan 300-500 sene sonra
kadinin ve insanin ne oldugunu anlamaya basladi. Oyle bir Ahi Evran var. Bir
kismi destan, bir kismi efsane belki. Ama Ahi Evran var, ortaya koydugu veya
daha 6nceden gelen ahilik diye bir sey var.

Bugiin biz Ahiligi nasil anlamaliyiz, Ahilikle ilgili ne sdylemeliyiz?
Ahilik anmalar1 nohutlu pilav, serbet ikram etmekle sinirli m1 kalmali? Ahi
Evran’in insanliga yeni bir medeniyet anlayisi, yeni bir medeniyet tasavvuru
getirdigi konusunda farkli seyler mi sdyleyebilmeli? Yok degil ise Ahi
Evran’a kalan, arkaik hale gelen, donuk hale gelen birtakim seyleri tekrarla-
maya devam mu edecegiz. Elbette onlar1 da konusacagiz, onlarin yaptiklarini,
ettiklerini de konusacagiz. Zaviyelerle konusacagiz ama bizim kendi medeni-
yetimizden, kendi kiiltlirimiizden hareketle bugiin insanliga neler séylememiz
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gerektigini de tespit edip sOyleyecegiz. Biz bunlar1 sdyleyemiyorsak o tak-
dirde yaya kaliriz, yolda kaliriz.

Umit ederim bu calismamiz biitiin bunlara belli 6lciide yol acacak.
Malimunuz oldugu tizere UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu simdiye kadar
bizim meselelerimize, bizim kiiltiirlimiize ¢ok fazla sahip ¢ikar degildi; sanki
onceki medeniyetlerden sorumlu idi. Ama, Ocal kardesimden itibaren
UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu; kendi kiiltiir degerlerini, 6zellikle somut
olmayanlari, ortaya ¢ikariyor diinyaya takdim ediyor. Nitekim, oniimiizdeki
sene Siileyman Celebi ve Birtini yil1 olarak 2022 bizim giindemimize ve diin-
yanin giindemine gelmeye baslayacak. Cok slikiir UNESCO bugiin bunu algi-
lamis ve Mayis ayinda Yunus, Agustos ayinda Haci Bektas sempozyumlarini
yaptik ve yine Sayim Cumhurbaskanimizin da himayesine aldig1 bu ti¢ biiytik-
ten Ahi Evran Bilgi Soleni’ni gerceklestirdik.

Bu eserin viiciida gelmesinde, ete kemige biiriinmesinde emegi olan kiy-
metli edit6rler ve yazarlardan Allah razi olsun, emek verdiler, ¢alisip, ¢cabala-
dilar, kendilerine bir kere daha tesekkiir ediyor; siikranlarimi iletiyorum. Ay-
rica katkilarindan dolay1 Eskisehir Valisi Erol Ayyildiz Beyefendiye, Anadolu
Universitesi Rektor Yardimeist Prof. Dr. Betiil Demirci Hamimefendiye, Es-
kisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Mustafa
Yildirim’a, Eskisehir Ticaret Odasi1 Bagkan1 Metin Giiler’e ve Eskisehir Esnaf
ve San’atkarlar1 Odalar1 Birligi Baskan1 Ekrem Birsen’e tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Nedim UNAL
Eskisehir Tiirk Ocag1 Baskani



TAKRIZ

“Elini A¢ik Tut, Kapint A¢ik Tut, Sofrani A¢ik Tut” davetiyle hepimizi bir
goniil sofrasina davet eden ahiligin gelecege tasinmasi temennisiyle basta Ahi
Evran olmak iizere bu topraklarda birligi, huzuru, kardesligi tesis etmis biitiin
Ahilerimizi rahmet, minnet ve siikranla yad ediyor; Ahilik kiiltiiriinii, deger-
lerini glinlimiizde de yasatan tiim esnaf ve sanatkarlarimiza; kiymetli Eskise-
hirli hemsgehrilerime ve biitiin okurlarimiza selam ve saygilarimi sunuyorum.

Ahilik Teskilati, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde;
Osmanli Devleti’nin temellerinin atilmasinda; milletimizin birbirine kenetlen-
mesinde, birlik ve beraberliginde de 6nemli roller oynamustir. Caligma yasa-
mini iyi insan meziyetlerini esas alarak diizenleyen ahilik geleneginin ticaret
hayatinin gelismesinde 6nemli katkisi olmustur.

Giliniimiize kadar etkilerini devam ettiren ahilik anlayisi i¢in ahlakin, dog-
rulugun, kardesligin, yardimseverligin, kisacasi biitiin giizel meziyetlerin bir-
lestigi bir sosyo-ekonomik diizen oldugunu disiiniiyoruz. Bu bakimdan ahili-
gin bizler i¢in 6nemi oldukga biiyliktiir. Ahilik Tegkilati’nin temel amaci top-
lumda huzur ve barisi temin etmektir. Ciinkii ‘Ahilik’ kardeslik demektir. Bu
amag¢ dogrultusunda Ahi Evran-1 Veli, meslek erbabina diiriistliik, giivenirli-
lik, kul hakki, helal lokma, ¢alisma, yardimlagma, paylagsma gibi ahlaki er-
demleri agilamaya calismistir.

Vicdanini kendi {izerine gozcii koyan, helalinden kazanan; kalbi Allah’a,
kapist yetmis iki millete acik sanat erbaplar1 yetistiren ahiligin teskilatlandig1
ilk illerden biri de erenler sehri Eskisehir’dir. Sehrimizin mayasinda, nice
ahinin emegi ve alin teri mevcuttur. Sunu asla hatirimizdan diistirmemeliyiz
ki ahilik sadece mesleki bir kurulus degil ayn1 zamanda iyi ahlak ve degerle-
rimizin kurumlasmis halidir.

Horasan erenlerinin ektigi flitiivvet tohumlar1 Anadolu’da ahilik seklinde
boy vermis; “elini, belini, dilini korumak” seklinde beliren ahlak ilkesi sosyal,
ekonomik, siyasi boyutlari ile genis perspektifte bir “yagama edebi”ni insa et-
mistir. Nitekim ahiligin egitim vizyonunda sadece mesleki anlamda basarilt
bireyler degil, ayn1 zamanda degerleriyle kusanmig bir ruh giizelligine sahip
nesiller vardir. Bu bakimdan ahilik kiltiirinii gelecege aktarmamiz; kiiltiir ve
medeniyetimizin bekasi i¢in hayati 6nem arz etmektedir.
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Yalnizca ekonomide ve ticari alanda degil kiiltlirimiiziin harcina kattig1
dayanisma ve birlik ruhu ile kapis1 her tiirlii sevgisizlige, kotiiliige ve oteki-
lestirmeye kapali ahilik giiniimiizde de muhafaza edilen ve muhafaza etmemiz
gereken degerlerimizdendir. El ele vererek iilkemizi her alanda gelistirmeye
devam etmek iimidiyle gliniimiiziin ahileri olarak gérdiigiim kiymetli esnaf ve
sanatkarlarimiza, bu kiiltiiriin gelecek nesillere aktarilmasinda ve eserin mey-
dana gelmesine katki sunan her yiirege tesekkiirii borg bilirim.

Erol AYYILDIZ
Eskigehir Valisi

Vi
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ONSOZ
Tiirk milletinin Orta Asya’dan Anadolu’ya tasidig: kiiltiir degerlerinden
biri de “Ahiliktir. Arap fiitiivvetiyle Anadolu’da tanisan Tiirklerde 6teden
beri alplik ve akilik iistiin degerlerdendi. Esas itibariyla ahlaki bir genglik tes-
kilati olan fiitiivvet teskilatiyla 6zdeslesen akilik, Anadolu’da Ahilik adiyla
giicli bir teskilat halini aldi.

Hususiyle Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve ilk asirlarinda en hasmetli
devrini yasayan Ahilik kurumu, tiirlii tarihi, siyasi ve iktisadi gelismeler kar-
sisinda zaman zaman eski onemini yitirmis ise de 20. yiizyilin baglarina kadar
varligimi fiilen devam ettirmistir. Akilik / Ahilik ruhu Tiirk milletinin adeta
kiiltiir genlerine islemistir. Bu bakimdan bir organizasyon olarak giiniimiizde
fiilen mevcut degilse de bir degerler manzumesi olarak Ahiligin comertlik,
dayanigma, diiriistliik, fedakarlik ve feragat gibi hasletleri Tiirk insaninin biin-
yesinde elan mevcuttur. Biitiin mesele -belki de duragan haldeki- bu ruhu can-
landirmak, yasanan hayata tatbik etmek ve bunu biitiin bir toplum kalkinma-
sinin gliglii bir manivelasi olarak degerlendirebilmektir. Bu itibarla Ahilik ko-
nusu ayni zamanda bir “devlet meselesi”dir. Son zamanlarda devlet katinda
Ahilige duyulan ilgi ve verilen 6nem olduk¢a artmigsa da bunu yeterli gore-
meyiz. Zira, bilvesile ifade ettigimiz gibi “Ahilik Tiirk toplumunun kurtulusg
regetesidir.” Bu bakimdan, basta tiniversitelerimiz olmak iizere devletin biitiin
kurumlarinin bu konuyu her biri kendi zaviyesinden ele almasi, degerlendir-
mesi ve kendi biinyelerine tatbik hususunda gayret i¢inde olmasi elzemdir.

Topluma her cihetten kilavuzluk etmek, onu yonlendirmek ve aydinlat-
makla sorumlu ilk kurum “liniversite”dir. Bu hususta iiniversitelerimizin ve
sosyal bilimlerin hemen her alaninda ¢alisan akademisyenlerimizin {izerinde
agir, zorlu, ayn1 zamanda kaginilmaz bir miikellefiyet vardir. Ahiligin deginil-
memis yonlerini ele almak, farkli agilimlar ortaya koymak, gecmisteki Ahilik
ilke ve anlayiginin giincel sartlarda glinlimiiz insaniyla bulusmasini saglama-
nin yollarin1 aramak ve bulmak iiniversitenin; bunu uygulama sahasina sok-
mak da devletin diger kurumlarinin ve sivil toplumun gorevidir.

UNESCO ve Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi tarafindan Ahi
Evran Yili ilan edilen 2021 yil1, bu hedefe yaklasma adina gok giizel bir firsat
olusturdu. Ne var ki, bu firsatin yeterince degerlendirildigini sdyleyemeyiz.
Ozellikle konuyla ilgili sivil toplum 6rgiitlerinin, daha acik sdyleyecek olur-
sak ticaret odalar1 ve esnaf odalarinin Ahi Evran Yili etkinliklerine anlagilmaz
bir sekilde mesafeli durduklarini, keza basta Ticaret Bakanlig1 olmak {izere
konuyla dogrudan ilgili kimi devlet kurumlarinin da beklenen destegi sagla-
madiklarini {iziilerek miisahade ettik. Konuya hakim bilim insanlarica her

Xi



Gegmisten Gelecege Koprii AHILIK ve AHI EVRAN KITABI

ilde irili ufakli seminerler, paneller, konferanslar, kongreler, ¢calistaylar diizen-
lenebilir, yilin her haftasi, tilkenin her karis topraginda zengin etkinliklerle
degerlendirilebilirdi. Yine Ahiligi tanitmak amaglh tiyatrolar, konserler, tiirlii
yarigmalar gibi daha genis halk kesimlerine hitap eden etkinlikler diizenlene-
bilirdi. Bunlar pek az sehirde ve maalesef ¢ok az yapildi.

Bu hususta vazifesini bihakkin yerine getiren bir il olarak Eskigehir’in
one ¢iktigini, Eskigehir’in de bunu hususen Tiirk Ocaklari’nin samimi gayret
ve organizasyonuyla yaptigini bir farklilik olarak vurgulamak icap eder. Ma-
lum oldugu iizere 2021 yili ayn1 zamanda Yunus Emre ve Haci Bektas Veli
Yili olarak da kabul edilmisti. Tiirk irfaninin diger iki ereniyle birlikte Ahi
Evran’a dair de uluslararasi bilim sofrasini kuran Eskisehir, Ahi Evran Yili’n1
en giizel sekilde degerlendirmekle kalmadi, elinizdeki kitapla Ahilik literatii-
riine degerli bir armagan da sunmus oldu.

Elinizdeki kitapta pek¢ogu daha 6nce Ahilik, Ahi Evran ve fiitiivvet gibi
konularda 6nemli ¢aligmalara imza atmis akademisyen ve arastirmacilarin
makalelerini bulacaksiniz. Bu kitaba katki veren hocalarimizi atif yapma ko-
nusunda baglayici sartlar getirmek yerine tercih ettikleri usuliilleri kullanma-
larin1 yegledik. Dikkatli okurlarin géziinden kagmayacak farkliliklarin sebebi
budur. Ancak, makalelelerin kaynakgalarinda okura kolaylik saglamak adina
bir birlik saglamay1 uygun bulduk.

Bu vesileyle basta bu ¢alismaya yazilariyla katilan hocalarimiz olmak
tizere, Eskisehir Valisi Erol Ayyildiz’a, Eskisehir Tiirk Ocagi Baskani Prof.
Dr. Nedim Unal ve yardimcist Prof. Dr. Mehmet Topal’a, Eskisehir Osman-
gazi Universitesi Yunus Emre Arastirmalar1 Merkezi Miidiirii Prof. Dr. Kamil
Saritas’a ve Eskisehir Osmangazi Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fa-
kiiltesi Tarih Boliimii Ars. Gor. Dr. Duygu Tanid1’ya ve emegi gecen herkese
tesekkiir etmeyi bir gorev biliriz.

Prof. Dr. M. Fatih KOKSAL
Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUN
Ars. Gor. Esma TURKMEN

Saniye Aybiikke VARDAR
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HOCA CAN’A GORE
EKMEGIN TARIHCESI

Ali [hsan OBEK

Ozet: Bu yaz1 —en erken— on altinc1 yiizyil kalem erbabindan oldugu anlasilan
Bursali Hoca Can’1n fiitiivvetname tiiriine mensup bir eserinde ekmekgi esnafina dair
ta’ife-i habbazan bashgiyla kaleme aldig1 boliim tizerine kuruludur. Yazida, ilgili bo-
limde ekmek ve ekmekgilikle ilgisi —tarafimizca— kurulmayan veya zayif bulunan
ayrintilar ayiklanmig, dogrudan ilgili kisimlar mealen ve/veya alint1 yoluyla sunularak
ekmegin tarih¢esine odaklanilmistir. Zorunlu deginilen bir iki nokta diginda miiellifin
goriisleri sadece sunulmus, kritik edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Ekmek, Hoca Can, firincilar, habbazan, Ahilik, ta’ife-i
esnaf.

History of Bread According to Hoca Can

Abstract: This article is based on the section titled ¢a ife-i habbazan on baker
shopkeepers in one of his fiitiiwwetnama type work by Hoca Can of Bursa, who is
understood probably to be a writer of the sixteenth century. In the article, the details
that were not found to be related to bread and bakery making or that were found weak
-by us- were eliminated, and the history of bread was focused on by presenting the
directly related parts in translation and/or quotations. Except for a couple of points
that are mandatory, the views of the author were only presented, not criticized.

Keywords: Bread, Hoca Can, bakers, habbazan, Ahilik, ta’ife-i esnaf.

Giris

Kiiltlirlimiizde —hi¢ abartisiz bir tarifle— Allah’in yarattig1 ve saymakla
tilkenmez biitiin nimetleri golgede birakarak nimet olarak konumlanmis ek-
megin ilk olarak kim/kimler ve/veya hangi uygarlik tarafindan ve nasil, ne
zaman ve nerede yapildigi hususu —eskilerin tabiriyle— meraki hayli mucip bir
konudur.

Bilgimiz dahilindeki kaynak ve etiidlerde ekmege iliskin birgok ayrintiy1
bulmak miimkiinse de bu ayrintilar daha ¢ok modern déneme ait olup ekmegin

* Prof. Dr., Trakya U. Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bol., urfalih-
san@gmail.com, https://orcid.org//0000-0003-2328-9989
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tarihgesinin, Tiirk mutfak/yemek kiiltiirline dair yazilmis belli basgh eserlerde
yer almamasi bu hamurun daha ¢ok su kaldiracagina da yorulmalhidir.

Ahilik ve Ahi Evran’in menkibevi hayatina dair kaynaklarin, ekmegin bir
anlamda icad: veya tarih sahnesine ilk ¢ikisiyla ilgili bagvurulacak birincil
kaynaklardan olacag1 dogaldir.

Kiiltiir mirasimzdaki eserlerde ekmegin tarihgesine dair sdylenmis s6z-
leri 6nceleyen isbu yazi, Ahilik kiilliyatindan bir yazma eserin habbdzan bo-
limiinde ekmege dair verilen bilgileri yer yer iktibas ederek 6zetlemekle, ek-
megin tarih¢esine kirintt miktari katki sunmay1 amaglamaktadir.

[Bir] niishasi Tiirk Dil Kurumu kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar koleksiyo-
nunda bulunan soziinii ettigimiz yazma?, “Ta’ife-i Esnaf” adiyla ve Yz. A
332/2 yer numarasi ile kayithdir. Yaprak sayisi (“29a-76a”), satir sayisi
(“17”), yaz1 tirii (“talik™), kagit tiirii (“krem rengi”), konusu (“sosyal ilim-
ler”), dili (“Tiirkge™) ve olgiileri (“217x170 145x90 mm”) kayda gecirilmis
olan eserin yazar ad1, miistensih ve istinsah tarihine dair bir bilgi girilmemistir.

Sirasiyla taife-i habbazan, debbagan, pasmakcilar, ciillahan, derziler, ke-
ceciler, kullabcilar ve na ‘Ibend olmak lizere esnafi sekiz sinifta tanitmis olan
eserin faife-i habbazan boliimii yazimizin esas konusunu teskil etmektedir.

Miistensih ve istinsah tarihine yer verilmeyen bu boliimde —yer yer yazim
hatali-Hoca/H dce Can adi birkag kez gegmektedir; Bursali ve ‘Abbasilseyit
soyundan oldugu vurgulanmistir. Buradan hareketle bile bu eserin/boliimlerin
miistakil bir eser/risaleler olmaktan ziyade fiitiivvetname tiirii bir eserin (krs.
Koksal-Aygicegi 2020) devami veya ayri ve belki kamil bir niishasi oldugu
tahmin edilebilir (bk. Koksal-Aygigegi 2020: s. 151 vd.). 7a ife-i Habbazan
boliimiiniin baslangi¢ climlelerinin, hamdele ve salvelesinin Bursalt Hoca

! Ekmege dair bazi ¢alismalar i¢in bk. msl. Emine Giirsoy Naskali (ed.), Ekmek Kitab:
(istanbul: Kitabevi, 2015); Mevliit Camgdz, Ekmek, Bugday ve Sehir: 19. Yiizyil
Osmanli Istanbul 'unda Tage Meselesi (Istanbul: Kitabevi, 2017); Incinur Atik Giir-
biiz, “Osmanli Dénemi Metinlerinde Ekmek ve Ekmekle lgili Anlam Cerceveleri”,
Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 3/4 (2019), 348-376; Cengiz Giindogdu, Ekmek
(Istanbul: Insancil, 2006); Ozge Samanci, “Osmanli kiiltiiriinde ekmegin simgesel
anlamlar1”, Yemek ve Kiiltiir 32 (istanbul, Ciya 2013), 72-76; Abdullah Ugur, “Once
Ekmek” (Erisim 19 Mayis 2022).

https://www.gzt.com/nihayet/once-ekmek-3550056

2 Temin ettigimiz niisha Milli Kiitiiphane’de bulunan niishadir (“A/332”). Niishay1
yillar 6nce Milli Kiitiiphane’den fotograflayip ricamizi kirmayan Ahmet Giingen’e
bu vesileyle tesekkiir etmek isteriz.
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Can Fiitiivvetndmesi’nin giris ciimleleriyle kelimesi kelimesine ayn1 olmasi
ise bu kanaate dair en ufak bir siipheye bile yer birakmamaktadir (krs. Koksal-
Aycicegi 2020: s. 165 vd.). Miiellifin her iki (?) eserdeki karakteristik {islibu
ve referans verme usiliiniin okuyucuda uyandiracagi kanaat de bu dogrultu-
dadir.

Eserin/boliimiin yazilma sebebi miiellifin su sézlerinden anlagilmaktadir:

“Ba‘z1 yaran Etmekciler ta’ifesinden iltimas eylediler kim bizim ehl-i
sanayi’ —ki Etmekciler’dir— anda vaki‘ olmasi ne tarikle olmusdur ve kimler
te’1if eylemisdir, ibtidas1 kimdedir, beyan idi-virdik.” [75/3-5°%].

Bu s6zlerden miiellifin de bir sekilde Ekmekg¢i esnafindan ve muhtemelen
de temsil makaminda oldugu kuvvetle tahmin edilebilir. ilerleyen sayfalarda
da goriilecegi tizere miiellif, Ekmekg¢iler piri olan Hz. Abbas soyundan geldi-
gini ve hattd —Peygamber’den intikal eden— Abbasi aleminin kendisinde oldu-
gunu da sdylemektedir ki bu beyan1 da onun Ekmekgi esnafi arasinda 6nemli
bir mevki isgal ettigine yorulmalidir:

“Ve Hazret-i Restlullah dahi diinyadan gideli H ace Can kirk birinci nes-
lidir hayir du‘adan unutmayalar; hayir du‘a idiib okundukca rtah-1 seriflerine
4y )l4 )is 5 bahs eyleyeler.” [75/10-3].

Harekesiz ve sade nesir 6rneklerinden olan metnin dili olduk¢a anlagilir
ve metne serpistirilmis muhaverelerle anlatim teknigi siiriikleyicidir.

1. Hz. Adem ve ilk Ekmek

Allah’a hamdiisena, Peygamber’e salat ve selam edildikten, Ashap ve
Dort Halife de saygi ve minnetle anildiktan sonra emmda ba ‘d denilerek asil
konuya giris yapilir ve séz, Hz. Adem’e getirilir. Buna gore, ekmegin tarihgesi
Hz. Adem’in yeryiiziine inisiyle baslar; soyle ki:

Seytan bugday agacindan® yedirerek Adem’i aldatinca Adem ‘wryan
kald1 ve hatta basindaki niirdan tac dahi geri alindi.” [58/15-7°].

3 Rakamlarin ilki sayfa, ikincisi satir sayisina/sayilarina isarettir.

4 Ciimlelerimizdeki ¢evriyazili kelime ve ibareler, metinde aymyla kullanilanlardir.

5 Yazmada sayfa numaralar1 eski harflerle zaten yazilmis oldugundan varaklar: a, b
diye ayristirma geregi duymadik.
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Bu musibet karsisinda Hz. Adem ve Havva ok iiziildii, agladi; tam i yiiz
yil gozlerinden tosum gibi kanli yaslar akt1 [59/1-2].

Allah’m emriyle Cennet’ten ¢ikarildiginda incir yapragindan perdeye
biiriinen Hz. Adem Serendib dagina, Havva Ciidde/Cidde’ye distii [59/3-4].

Hz. Adem ve Havva’nin diinya taanmundan ilk gidast siit oldu [59/9].

Hz. Adem’in ilk zenaati/sanati “timiirciiliikdiir andan sonra ciftcilikdir
andan sonra unciiliikdiir. Bu san‘atlar ayet ve ayete mutabik hadisle sabitdir.”
[59/10-1]. “Ol hadis budur: Tefasirden (2 -\ cikmisdir. ibn' ‘Abbas’dan
mervidir, ‘ulema katinda makbildiir, hadis-i kudsidir. Etmekciler san‘atinda
ve Cificiler san‘atinda ve Timiirciler san‘atinda delildir.” [59/12-3]:

“Kal® Ibn' ‘Abbas ve Katade kal’ AllahV te‘ala fi hadis' kudsiyy liAdem: E
lem tekun fi ubihtuk® mine’l-Cennet’ menziihat®™ 4> 5 3« mine’s-seceret'? Kal®
beld ya Rabb' ve ‘izzetuk® ve lakinni ma [1a] zanent" illa ehaden yahlif' bik®
kazib®. Kale febi ‘izzeti li uhbitannek® ild’l-"arz' summé ma tenalu’l- is° illa
kedd®", fe’uhbit" /fe ‘uhbita] mine’l-cennet' kana ye'kulan' fiha /minha] ragda,
fe‘allemeh® /fe ‘ullim®] san‘atu’l-hadid ve umir® bi’l-hars' feharas?, ve zera@ ve
sekd, hattd iza belag® hasad® summe de’eseh® [daseh”] summe zerrah® o))
summe sehaneh?® [rakaneh?] summé ‘aceneh® summe habezeh® summe ’eke-
leh?®, felem eblagh® [yeblugh®] hatta belag? minh® masa’allah.”” [59/14-60/2].

Nakledilen bu hadisle murat —asagida da goriilecegi tizere— 6zetle sudur:
“Adem bir giinde ekdi ve bir giinde suvard1 ve bir giinde bi¢di ve bir

giinde un etdi ve bir giinde bisiriib yedi; ve bu rivayet-de ayet ve hadig miice-
bince.” [63/8-10].

6 Krs. “Adem’in evvel san‘at1 ¢iftcilik ve unciiliik ve etmekcilik-dir.” [61/8-9]; “Imdi
timurciilik ve unculuk ve degirmencilik ve bu san‘atlar ciimle Adem-i Safiyy
san‘atidir.” [60/2-3]. “Ve el degirmeni ile un dgiitmek Restilullah’iy stinnetidir.
Kavli ve fi‘lidir, Hazret-i Fatima’ya cehiz ile bir degirmen bi[l]e virmisdir.” [60/3-
4].

" Yazmadakine gore okunusunu verdigimiz rivayette yazim, mana ve baglam... baki-
mindan bazi sorunlar vardir. Krg. Celali’d-din-i Siiytti, ed-Diirrii’I-mengir, el-
Bakara 2/36: https://tafsir.app/aldur-almanthoor/2/36 (Erisim 19 Mayis 2022).
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Ekmegin Hz. Adem’le basladigmin kamit1 olarak miiellif, yukaridaki ha-
disten sonra —metin boyunca her vesileyle kaydettigi— iki de ayet nakletmek-
tedir. Miielifin, Hz. Adem’in zirai faaliyetini adeta goziiyle gormiisgesine
hikaye etmesi dikkat ¢ekicidir:

“Hazret-i Adem bu san‘atlar isleyiib Etmekcilik idiib ve ¢akilda bisiriib
yediigi simdi [60/5] bu san‘atlar1 isleyenlere muhkem delidir. Siibhesi olan ve
‘allemnah’ san ‘at® lubiis™ L 54 lekum® [60/6] ayetinin tefsirine nazar eylesiin.
Ve dahi ol mahalde Cebra’1l geliib etdi: Ya Adem [60/7] Hak te ‘ald buyurd:-
ki Diinya’da cift siiresiy, Cennet’de buyruk siyub b= [60/8] yediigin
bugdaydan ekiib ve biciib ve ogiidiib un idiib bistiriib [60/9] yiyesin. Sana ve
seniy belinden gelen peygamberlere ve iimmetlerine ve iimmet-i Muhammed
ma ‘isetlerine [60/10] sebeb ola ve din diyanet kuvvetlene ve bu san ‘ata
miibagseret idenler zekdt ve sadaka ve hac [60/11] sevabin bulalar. Hazret-i
Adem didi kim ya Cebra’il, Hak te ‘ald beni ve Havvay1 bunuy [60/12] ucun-
dan Cennet’den ¢ikardi —ya'ni a‘la makamdan edna makama emr eyledi—
[60/13] bana simdi bugday ek-mi dirsiy?! Ekmezin didi. Cebra’l etdi ya Adem
buyruk [60/14] siyma 4sua, Alldh emrine muhalefet eyleme deyicek Adem
ka’il old1 ve etdi ya Cebra il [60/15] ¢ift nice siiriiliir, bilmezin didi. [...]. Hak
cemi [-i] sanayi‘i orada 1zhar eyledi. Siibhesi [60/17] olan ve ‘allemnah"
san ‘at® lubiis™ st lekum, ve ‘allem® Ademe’l-’esma’™ kullehd® ayetinin
tefsirine [61/1] nazar eylesiin. Hakkinda bu ayeti) san‘ata dahil idiigine fetva
cikmusdir, ol fetva budur [61/2]: Bu mes’ele [beyaninda] ¢ imme-i Hanefiy-
yeden cevab ne-vechiledir-ki ve ‘allem® Ademe’l-’esma’® kulleha ve dahi ve
‘allemnah’ [61/3] san ‘at® lubiis™ w53 lekum ayeti ciimle sanayi‘e samildir ve
climle sanayi ‘bu ayetiy tahtinde dahildir [61/4] beyan buyurub miisab olasiz.
El-cevab: Allah" a‘lem ser ® zahir olan kullehd san‘atlara [61/5] samildir, en-
biyalar tahtinde peygamberler mu‘cizatiyla.” [61/6].

“Andan sonra emr-i Hak’la Cennet’den bir ¢ift [61/6] kizil 6kiiz ve bir
cift ak inek geliib saban timur1 ve saban agaci numin[e]si [61/7] boyunduruk
numiinesi geliib Hazret-i Adem vahye ma‘ltim idiliib dahi isledi.” [61/7].

8 [Devamla] lituksinekum min be sikum fe-hel entum sakirin: “Ona, savas sikintilari-
nizdan size korumasi i¢in zirh yapmay1 6grettik. Artik siikredecek misiniz?” el-En-
biya 21/80.

% [Devamla] summé ‘arazahum ‘ald’l-mela’iket fekal® enbi’iint bi’esma™ ha ula™ in
kuntum sadikin: “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra meleklere sunup: Eger
dogru soyleyenlerden iseniz bunlarin isimlerini bana bildirin dedi.” el-Bakara 2/31.

5
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Cebrail —ii¢ bugday tanesiyle— gelinceye kadar ekip bigmeyi layikiyla 63-
renememis olan Hz. Adem’in ¢ift siirmesi Kudiis’te gerceklesmistir:

“Ve dahi Cebra’1l vasita olub Kuds-i [61/11] Miibarek ovasinda Adem’e
cift siirmegi 6gretdi. Ve dahi okiizler Cennet’i agicak [61/12] yiirimediler.
Hemandem Tiba agacindan bir 6gendire getiiriib Adem’in eline viriib [61/13]
v’es-sems' Ve duhdha® diyerek okiizleri 6gendire ile diirtiib yiiriitdi.'* [61/14]
Kuds-i Miibarek ovasinda gifti siiriib heba idiib turdi, ana degin ki [61/15]
Cebra’1l bir sahtiyan kise ile ii¢ dane bugday getiirdi, Adem-i Safiyy’e virdi.”
[61/16].

Cebrail tarafindan getirilen bugdaym her bir tanesinin Hz. Adem déne-
minde bin dirhem degerinde oldugunu belirten Hoca Can, buradan hu-
kuki/fikhi kaideye ulagir:

“Her danesi bin dirhem idi, ba‘zilar sekiz yiiz dirhem dimisler. Bu /ab-
beniy ikisi [61/17] seniy ve biri Havva mindwr didi. Mirasda ere iki ‘avrete bir
degdiigine sebeb [62/1] budur. Ser‘de migl" hazzi I-usneyeyn'?dir. Allah’m
emri ve Peygamber’iy seri ati budur.” [62/2].

“Adem[-i] Nebiyy zamaninda bugdayn [62/3] her danesi big dirhem idi.
Her peygamberin zamaninda eksile eksile [...]” [62/4].

“Ve Cebra’1l Adem’e getiirdigi habbe’i ekdi ve suvardi, Kuds-i [62/6]
Serif ovasinda bugday oldi. Adem, o6kiizleri Kuds-i Serif ovasinda [62/7]

10 “Giines’e ve onun aydinligima andolsun.” es-Sems 91/1.

11 Cocuk egitimi igin hazirlanan Farsga dini kiilliyattaki bir kissaya nazaran Hz.
Adem’den 6nce biitiin hayvanlar ve ezciimle okiiz ve inekler de konusma yetisine
sahipti. Hz. Adem ve okiiz arasinda gegen ibretamiz bir konusmadan sonra —Hz.
Adem tarafindan haksizliga ugradigim dile getiren okiiz gibi biitiin hayvanlar da—
Hz. Adem’in Allah’a hususi dua etmesinden sonra konusma yetisini kaybetmisler-
dir: bk. Mehdi Azer Yezdi, Kitab-1 Kissaha-yi Hiib Beray-i Be¢geha-yi Hiib (Teh-
ran: EmirKebir, 1398) 5/15-6.

2 Yiasitkumullah' fi eviadikum li ‘z-zekeri misl' hazzi’I-usneyeyn... “Allah size, cocuk-
lariniz hakkinda, erkege iki kadin pay1 kadar [vermenizi] emreder. (Mirasgilar) iki-
den fazla kadin iseler biraktiginin tigte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir kadinsa yarist
onundur. Olenin gocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida bir his-
sesi vardir. Eger ¢cocugu yok da anne babast ona varis olmuglarsa annesinin hakki
iigte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin pay1, vasiyetten ve borgtan sonra altida
birdir. Babalarmiz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir, siiphesiz Allah
ilim ve hikmet sahibidir.” en-Nisa’ 4/11.
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suvardi ve fukaraya su ulasdirdi. Sakilerin Ibrahim Halil’e gelinceye dek
[62/8] bundan gayr delilleri yokdur. Ve Havva ekdi ve suvardi ve bigdi, arpa
oldi[...]” [62/9].

Bugday tanesinin/tanelerinin ekilmesi ve sulanmasinin bizzat Cebrail ta-
rafindan gergeklestirildigini yazan miiellif, Hz. Adem’e ¢ift siirmeyi 6gretenin
Cebrail oldugunu ¢esitli vesilelerle ifade eder:

“Fekal® Adem: Ma asna ¥ bihdzih' [bizalik®] kulleh'? [Fekal®] Cebra’l
‘a[leyhi’s-sela]m: [62/11] Huzha fe innehd sebeb” sedd" cii ik® ve biha ahrect®
mine’l-Cennet' biha tuhyd [62/12] fi'd-dunya ent® ve eviaduk® ild yevmi’l-
kiydmeti’s-sa ‘a'*® Ehl-i iman[a ...]” [62/13].

‘Mayalama islemi nasil gerceklesti’ meselesine gelince... Ilerleyen satir-
larda Hz. Muhammed’le teferruatlandiracagi bu noktaya iliskin Hoca Can, ka-
tilmadig bir rivayeti de nakleder:

“Ol zamanda elek ve maye yogidi, ta Hatemii’n-nebiyyin’e gelinceye de-
gin. Bir rivayetde maye Adem’in agz1 yar1 ve gobegi nemidir derler. Adem,
etmegi tenniirda bisiriib girde!* ve levac ve kartlac idiib eline aldi-ki yiye.
Cebra’1l, kanadiyla ¢ivirdi. Adem, neylersiy didi. Cebra’il etdi: Ya Adem,
talebnd vecedna didi.” [63/10-4]

Cikis noktasi itibariyle Seytan isi olan yufka, nihayet Hz. Ibrahim’den
kabul goérmiistiir:

“Yufka’i Hazret-i Nuh gemisinde Seytan te’Iif eyledi; ekseri diikkanlarda
»3 i< s2'amel olunur. Sonra Halid bin ‘Akabe —ki Ibrahim Peygamber nesli-
dir—yufka’i ol isleyiib Ibrahim Peygamber’e getiiriib ibrahim Peygamber du‘a
eyledi.” [70/11-4].

13 [Sa‘lebi’den nkl.] Krs. Suverun Minkaydti Adem ‘Aleyhi’s-selam ‘Ald’l-"arz:
https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%
D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-
%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-
%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-
%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
(Erisim 19 May1s 2022)

14 Krs. “Hoca ‘Abbas te’lif eyledi, Girdecilerin piri oldur.” [73/5]; “Girde Cennet’de
niir hisar idi; ndir, andan gidalanurdi. Kacan gokden inicek Hazret-i ‘Is4’ya Hazret-
i Restl’e endi.” [65/1-2].



https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
https://e3arabi.com/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85/%D8%B5%D9%88%D8%B1-%D9%85%D9%86-%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A9-%D8%A2%D8%AF%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%B9%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B6/
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Ekmekle ilgili kimi arag gereglere dair de bazi bilgiler veren Hoca Can’a
gore firi, Cemsit’le anilsa da firinin ilk hali tandirdi ve o da Adem Nebi’den
kalma ve gdokten inmedir:

“Ve Adem’in etmek bisiriib yidiigi tenniir gékden inmisdir. Ttfan-1 Nih
emr-i Hak’la andan ¢ikmusdir.” [63/16-7].

“Furum1 Cemsid peyda itmisdiir. Cems[1]d, furuni yapmazdan evvel
tenndr idi kim Hazret-i Adem’e gokden inmisdiir.” [70/10-1].

Netice itibariyle yukarida da gectigi iizere Hz. Adem’in bugday1 ekme-
siyle ekmegi yemesi bir giinliik siireye tekabiil etmistir:

“Adem bir giinde ekdi ve bir giinde suvard1 ve bir giinde bi¢di ve bir
giinde un etdi ve bir giinde bisiriib yedi; ve bu rivayet-de ayet ve hadig miice-
bince.” [63/8-10].

2. Ad1 Ekmekle Anilan Diger Peygamberler ve Sair Din Biiyiikleri

Sadece ilgili peygamberlerle ve ekmekgilerin piri sayilan Hz. Abbas’in
adim anmakla yetinmeyen Hoca Can bu konuda hayli zengin malumat ver-
mektedir:

“Bilmek [72/6] gerek-ki SS_S Etmekcilik san‘atinin asli nedir ve neden-
dir ve neden zahir old1 [72/7] ve kac peygamber isledi ve kac Sahabe isledi
silsile[y]le didigimiz hakla didigimiz [72/8] ve ‘akilla bilmekden zahir oldi.
Fahr-i kana‘atle muttasif olanlariy ve hakka ve ser‘e kayil [72/9] olanlariy ve
Etmekeilik isleyenlerin piri Hazret-i ‘Abbas’dir; siibhesi olan [ 72/10] hadis-i
serifde gorsiin ve fetva etdiirsiin.”

“Adem’den sonra dort peygamber Kuds-i Miibarek’de etmekeilik islemis-
dir. Sit Peygamber Yemen’de [ciilla]hlik iderken etmekcilik islemisdir. Ve
Hazret-i ibrahim Halil Mekke-i Miikerreme’i yaparken etmekcilik islemisdir.
Ve Hazret-i ‘Is4 Sam’da islemisdir. Ve Meryem fakir olub Sam’da Dehkan®®
adli U bir kéyde H ace ‘Abbas’a kulluk idiib etmekcilik grenmis.” [64/11-5].

15 Dihkan da okunabilen bu isim, Hoca Can’a ait fiitiivvetnamede Dehkan olarak ha-
rekelenmistir: bk. M. Fatih Kéksal — Biinyamin Aygicegi, ki Fiitiivvetndme: Sabun-
cuoglu Serefeddin Fiitiivvetndmesi ve Bursali Hoca Can Fiitiivvetndmesi (Ankara:
T.C. Ticaret Bakanlig1, 2020), 189/13b ve 242/41a.
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“Ve etmekciligi dort peygamberden [65/6] sogra Niuh-ogh Elkas,
Elkas’dan songra Sam isledi. Andan-sonra [65/7] Had isledi. NGh Tafani’ndan
sogra tagildi ta Ibrahim nesline [65/8] gelince. Nih Tufani’'ndan sonra
‘Aka’il-i Habbaz isledi. Andansonra [65/9] etmekciligi Manstr isledi. An-
dansonra Fahr-i Razi (= derlerdi, ibrahim neslinden [65/10] Uncilar ve Et-
mekciler ve Nan-sagir[d]ler seyhi her Unci ve Etmekci ve Nan-sagirdler
[65/11] aniy ermine muti‘ idi. Ve labiid ehil kes idi. On furuni var idi [65/12].
Ibrahim Peygamber yapmus idi: Ka‘betullah yapilurken Ibrahim Peygamber
etmekcilik [65/13] idiib on furunuy birisini Ka‘be-i Miinevvere halkina ve
Medine halkina vakf etmis idi [65/14]. Ve iiciini binefsih/binefs™ kendii ‘1yal-
leriyle sebeb-leniirdi. Andansonra Seyh-i Razi (~=!, [65/15] Ibrahim nesliydi,
Etmekciler ve Uncilar seyhiydi. Ibrahim Halil [65/16] ana du‘a eylemis idi...
Tarik-1 hamirkarlik ve unculuk ve furun [65/17] tutub etmek islemek Seyh-i
Razi’den ¢l kalmigdir; ta Restilullah zamanina ve Restl[ 66/1]ulldh
zamanindan bu zamana gelince dek. Andansonra Hazret-i ‘Abbas’a Hazret-i
Restil [66/2] icazet viriib etmekcilige ve unculiga du‘a eylemisdir. Ol zamanda
her vakit [66/3] Restlullah icazetiyle gazaya ‘alemle ve sancagile giderlerdi.
Hazret-i Resill, ‘ammisi [66/4] ‘Abbas’a ‘alem viriib Etmekciler’le bile
gazaya giderdi. Her ¢cend savas [ve] gazaya gitse [66/5] Hazret-i Resill eliyle
ulagdirirdr. Bir giin Hazret-i Resill sallallah! ‘aleyh' ve sellem gaza [66/6] or-
dusina geliib ‘Abbas’in etmek bisilirdiigin goriib kendii miibarek [66/7] eliyle
bir mikdar hamir alub sac tizerine koyub bir zaman turdi. Ol hamir [66/8] bis-
medi, kat ™ bismedi. Hazret-i ‘Abbas etdi: Ya Resiulallih miibarek eliniiz ile
[66/9] sac iizerine kodugunuz hamir kar® bismedi; ne buyurursuz didi.
Hazret-i Restl [66/10] etdi: Ya ‘Abbas al ol ham[i]ri ham[i]riine kat didi. Pes
Hazret-i ‘Abbas ol ham[1]ri [66/11] alub ham[1]re katdi. Ol hamir artd1 ve
tasdi. Ya‘ni bereketlendi IS » »» . Ebiibekr, ‘Omer, [66/12] ‘Osman, ‘Al
mecmii‘-1 Ashab’la es-salat ¢agrigsdilar. Simdi, es-saldt ve’s-selam [66/13]
dimek ol zamandan kalmigdir.

Simdi, hamire maye Hazret-i Resil sallallah! ‘aleyh' [66/14] ve sellemir
miibarek eli degmekle olmusdur, andan kalmigdir. Ve bir rivayetde [ 66/15]
maye Adem Peygamber’in agzi yarindan ve gobegi nemindendir derler, diiriist
degildir... Resiilullah’iy miibarek eli degmek-le old1 [66/16-7].

Bu kavil Jisfkavl-i sahihdir. Pes Hazret-i Resulullah’in oniinde icazet-i
» )=Resil ile Mahmiid’a [67/1] ve ‘Ubeyd’e izin viriib etmekcilige ve un-
culuga du‘a eyledi. Anun dahi iki ogli [67/2] var idi. Birine Ya‘kub bir[ine]
Habil derlerdi. Iki-si etmekcilige heves [67/3] idiib san‘at1 kemaliyle dgreniib
ve hem tilavet-i Kur’'an idiib ‘ibadet iderlerdi [67/4]. Ve anlariy sagirdleri
Huseyn-i Habbaz ehl-i tarik ve yol karindasi ‘Ubeyd[d]ir. Pes [67/5]
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Restilulldh ‘ammiisi Hazret-i ‘Abbas’a san atlaz >tldan ‘alem virlib Yemen
vilayetine 4:Y 5[67/6] gonderiib Yemen vilayetin apa bildirdi. Pes Hazret-i
‘Abbas bundan sonra [67/7] [Derkenarda: Hazret-i Restl] ‘Ubeyd’e Etmekci-
ler piri sen-sin deyu buyurmusdur. ‘Ubeyd’e du'a idiib etmekcilige [67/8] izin
cedlvirdi. Hazret-i ‘Ubeyd, Hazret-i ‘Omer neslidir.

Hazret-i ‘Omer dahi etmekcilik [67/9] isledi. Sol delil ile kim hilafeti
zamaninda bir hatun yetimleri ile [67/10] etmek bulamayub ac kaldi. Hazret-
i ‘Omer Beytii’l-mal’den un alub arkastyla [67/11] gétiiriib hammallik idiib
etmek bislirdi ve yetimlere ve fukaraya kendii [67/12] eliyle viriib {ilesdiiriib
tasadduk eyledi. Etmekciler’in bir senedi [67/13] ve bir delili budur. Hammal-
lariy bir delili dahi budur, Hazret-i ‘Omer’dir ve Veys [67/14] el-Karant’dir
il 3l K arkasiyla un gotiiriib hammallik islemisdiir.”

3. Ekmekgiler ve Haiz Olduklari/Olmalar1 Gereken Vasiflar

Hoca Can’1n ayet, hadis ve tefsirlerden yaptig1 cesitli tevillere ve bazi din
biiyiiklerinin hayatlarindan getirdigi kissalara gére Ekmekgi esnafi son derece
dindar ve edepli insanlardan olugmaktadir:

“Gayet ehl-i Islam olan Etmekci ve uncilar ve nan (ve nan)-sagirdler hakk
tizre ve seri at lizre olub kendiiye ne sanarsa sa’ir Miisliimana dahi an1 sanalar.
Ta kesbleri helal ola.” [65/4-6].

“Layik degildir ki insan olan ehl-i [71/15] sanayi‘ ve unci ve etmekci
hayvan mertebesinde olub edebsiz olub Tmandan [ 71/16] beri ola; el-‘iyaz*
billah. Imdi, Etmekciler san‘atin1 hor tutarlar hor olurlar.” [71/17].

Hoca Can’in bu konuda, uzun uzadiya vaaz ve nasihat etmektense kisa
kisa kissalara yer vermeyi yegledigi sdylenebilir:

“Hazret-i ‘Omer ‘alim [67/15] ve fazil kisi idi. Ve hem mizan-1 3
hakk u ser* lizre giirlerdi [67/16]. Bir kisi san‘atinda kamil olmasa ve ‘ibadeti
dahi bilmese ve sa[n] at1 listazindan 3w 5 kemaliyle [gormemis olsa*®] [67/17]
ani isletmezdi. Zira hamirden murad tahammiildiir ve pay'mal olmakdir; ve
furundan murad [68/1] kalbin/kalbi[n]i pak etmekdir, viictdin ates-i sevkile
yakmakdir ve cevr [ii] cefa ¢ekiib [68/2] sabr itmekdir, kendii[yi/kendini]
halka ve ehl-i tarika ter i taze gostermekdir ...

16 Derkenara tasmus.
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Sagirdin hizmeti iistaz nazaridir, turdukca arta. Sagirdin kalbine iistaziy
[68/7] nazar1 nasthatdir.

Hiiseyn-i Habbaz i bir sagirdi var idi, adina Salih derler idi [68/8]. Veys
el-Karani neslinden idi. Muhammed Bakir’a yetisdi ve andan istigfar idiib
dest-i [68/9] tevbe eyledi. Imam’a on iki y1l hizmet eyledi. Hiiseyn-i Habbaz,
Imam éniinde Salih’e [68/10] etmekcilige du‘a idiib icazet virdi.”

Usta c¢irak iligkisine de deginmeyi ihmal etmeyen Hoca Can’a gore, pir-
leri Hz. Abbas olan Ekmekgiler ¢ok kutsal bir meslegin mensuplart olmakla
agir sorumluluk altindadirlar:

“Pirleri ve pis-kademleri Hazret-i ‘Abbas’dir... ‘Amm-i <=Resil bin
‘Abdii’l-Muttalib’dir [68/13-5]. Her kim ki bu yolda {istazina hizmet itmese
[68/15] ve iistaziniy du‘asin almasa ana iistazsizsiy diyeler, anga sadr goster-
meyeler [68/16] ve iistazina hidmet idiib tistazin du‘asimn alub ve ‘ibadeti bil-
diyse [68/17] san ‘ati kamil égrenmissin diyeler, andan-sonra yerin gostereler
ba‘deh" ica[69/1]zet vireler.... Sagir[d] lstazina hizmet ide [69/2] ve iistazi
dahi andan ve ‘ibadetinden hosniid ola. San‘ati kemaliyle 6grendi [69/3] ise
ser‘ile ve helal kesb ile hakk tizre icazet taleb eyleye. Ol [69/4] vakitd[e] dez-
gah oS iglemeye bagslaya. Cemi‘ ak-sakallar kara sakallu istad ve ‘ulema
[69/5] ve sadat yerlii yerine olturalar. Mecmi® iistadlar huztrunda iistad
(s2)[69/6] sagirdin eline maye vire ve furuni {istadlar nazar ile kendii eliyle
[69/7] yaka ve tekbir ve delil ile tistadlar adin ana, Hazret-i Restlullah [69/8]
ruhia du‘a eyleye ve Hazret-i “‘Abbas ruhina du‘a eyleye ve ge¢mis Etmek-
ciler [69/9] rihina du‘a eyleye ...”[69/10].

Karsilikli helallik veren usta ve ¢irak arasinda alkus, terciiman ve du ‘ala-
rin yapildigi bu manevi ayin ile “sagirdin isi kemale ire.” [69/13].

Miiellif biitiin anlattiklarindan meraminin Ekmekgiler’e pirlerini yani Hz.
Abbas’1 hatirlatmak/bildirmek oldugunu agikga soyler:

“Buradan murad, Hazret-i ‘Abbas’iy Etmekciler piri [70/5], pis-kademi
oldigin bildiiriib ehl-i ser® kardaslar —kim Etmekciler’dir— [70/6] Hazret-i
‘Abbas 1 pir Ui pis-kademleri biliib riih-1 serifin sad ideler [70/7]. Bir kisi pir
[ve] pis-kademin bilmeyiib pirinden du‘a almasa ‘akibeti hayir olmaz [70/8],
tutdig1 kolay gelmez ve ehl-i tarik iistazlar ortasinda sadr1 [70/9] belli olmaz.”

Bilinmelidir ki —Peygamber’in duasiyla— Hz. Abbas’in miibarek soyu Ye-
men’de kalmamig, Acem’e ve oradan da Rum diyarina ermistir:
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“Ey ‘azizler iki [cihan/‘alemin...] fahri Muhammed Mustafa ‘ammisi
‘Abbas’a etdi, Cebra’il ‘a[leyhi’s-selalm [69/14] vahye geldi sdyle didi-ki
‘Abbas’1y ziirriyyeti munkati® [69/15] olmaya, ya'ni kesilmeye, tad zaman-1
ubra olunca. Nesliyle tamam ola, her kim-ki [69/16] padisah olursa kilinc ku-
sanub du‘a eyleye. imdi ey ehl-i miiriivvet [69/17] ol vakit ki ‘Abbas ke
hazretlerine sar1 atlasdan ‘alem viriib Yemen vilayetine <Y sgonderiib
[70/1] gidicek Resulullah diinyadan dar-1 ‘ukbaya 4\#nakl buyurdilar. Nesl-
i ‘Abbas Yemen [70/2] vilayetinde yiiriiyiib sonra Islam icre istihar buldilar.
Ol vakit [70/3] Yezid huriic eyleyiib ihanet eyledikde nesl-i ‘Abbas ‘Acem’e
diisiib [70/4] sonyra nesl-i [/nesli] Rim’a endi.”

Hz. Abbas’in soyunun Anadolu’ya kadar yayilmasina tekrar donmeden,
once Hoca Can’in —Peygamber’den Hz. Abbas’a gecen— aleme temas etmek
isteriz:

“‘Alemin ash budur ki Hak te‘ala diinyay: halk itmezden evvel ‘Ars-1
‘azim Ontinde tic [73/11] ‘alem halk etdi... Hak te‘ala ol [73/13] ‘alemin biri-
sini Cennet’e gonderdi, Cennet’de ve gékde mela’ikeler geker _S> ; ve birini
[73/14] Dii Cihan Fabhri sall’allah! ‘aleyh' ve sellem[e] gonderdi, yeryiiziinde
Ummet-i Muhammed ve hirfet [73/15] Ahileri ve gazaya giden padisahlar ge-
ker; ve birini ‘Ars mukabelesinde sxiwalixs[/ Ars-1 mu‘allasinda?] dikdi
[73/16], Yevm-i Kiyamet’de sehidler ¢eker. Hakkinda fetva ¢ikmusdir, ol
fetva budur: ... Ebii’s-su ud.”

Hoca Can bunu bazi tarihi sahsiyetlerle de somutlastirir:

Misir’a sultan olan Haruniirresit, Karaman’a gelip Sultan Aldeddin’e dua
edip alem veren [Ahi] Nurettin [bk. 73/5-10], Bursa fethinde sehit diisen Ahi
Nurettin oglu Ahi ilyas, onun oglu Abdiilhay ve onun oglu Ahi Kayser [bk.
74/7-13] gibi sahsiyetler, Hz. Abbas soyundan gelen Abbasilerdir. Ve nihayet
Hz. Abbas’in soyu “[..] evladindan H"ace Can’a degiib H"ace Can dahi ‘ulema
vii fuzala ve sadat u ehl-i tarik ve ehl-i erkan-1 kebir i sagir otalarinda emr-i
padisahiyle 4lalisUkendiiyi teftis idiib, neslin igbat idiib du‘a ve tekbir ile
Resilullah sall’allah! ‘aleyh' ve sellemin Hazret-i ‘Abbas’a verdiigi ‘alem
simdi elindedir; siibhesi olan varub Buriisiyye’de o3 shall eylesiin.”
[74/11-5].

Iste, Bursa’daki Ekmekgiler’in ¢ektigi, Hoca Can’1n elindeki kutsal ema-
net olan alemdir:

“Simdi Etmekciler Bursa’da esbw ) sHazret-i ‘Abbas ‘alemin ¢ekerler.”
[73/5-6].

12



EKMEGIN TARIHCESI

Hz. Abbas’m alemi, Peygamber’in sancagidir; aleme hiirmet Peygam-
ber’e hiirmetin diger adidir:

“Bir kafir, Miisliiman olicak Restilullah sall’allah" ‘aleyh' ve sellem san-
cagl ve ‘alemi Evlad-1 “Abbasilerle [74/16] ve ‘ulema ve sadat Etmekcilerle
once yiiriir. Imdi ey mii’'min[in] ve muvahhidin [74/17], ‘alem-i Resiilullah’a
hiirmet itmek Hazret-i Restil’e hiirmet itmek gibidir; ta ki [75/1] Kiyamet gii-
niinde Hak te‘ala sana ‘izzet eyleyiib ve Resiilullah sefa‘at eyleye. Nakl-i
[75/2] sahih ile nakl olundi.”

4. Kutsal Emanetlerden Nan-1 Aziz

Peygamber’in aleminin golgesinde ekmek parasi kazanan Ekmekgiler,
ekmege en hiirmetkar olanlarin basinda bizzat Peygamber oldugunun suu-
runda olmalidirlar:

“Ve etmegi bisiriib satan kim idi ve kim satdi [72/11], an1 bilesiz. Hazret-
i ‘Al’nin bir beslemesi Hoca Le) 4a53°Abbas [as. bk.] derlerdi, kabri Is-
kende[71/12]riye’de 4 oxSuildir, ol satardu.

Bir giin gaza ortasinda etmek satub alcakdan [72/13] gétiiriirken Hazret-
i Risalet ‘aleyhi’s-selamin gozi dus olub cagirub [72/14] gel didi. Ol dahi
geldi. Eder: Bu etmek satmag: saya kim ta ‘lim etdi [72/15] boyle, alcakdan
tanfif ile gotiriirsiip diyicek Hoca osbe 4as2°Abbas [72/16] siikiata varub
cevab viremedi; hatirt meltl @i mahzun oldi. F1’l-hal Cebra’1l [72/17] geliib ya
Resilallah Hoca ‘Abbds’y dwlse 4x 5 goyliin al al, ‘ammiy icazetiyledir
[72/18Y] ve ashabipa hidmet ider diyicek pes Resilullah teselli Asidiib
icabet [73/1] elin kaldirub du‘a eyledi.”

Simdi, etmek kavvafligi ve ve sofra s_8 s»= tizerinde [73/2] yiiksekden
satilmak andan kalmigdir. Al¢ak-dan satmak [73/3] bu takdirce giinahdir. Al-
cakdan satmaga ser -i serifde s yie ylizin cwlvermezler.” [73/4].

Iste, nan-1 aziz emekgileri, ekmekgilikle istigal edenler, mesleklerini icra
ederken aslinda ibadet ettiklerini, sevap islediklerini; ekmege saygisizligin in-
sani glinaha sokacagini ve hatta dinden ¢ikaracagini bilenlerdir:

“*Azizim, etmek ‘azizdir, din biinyadina sebebdir; Kelam-1 Kadim’e sugl
itmege kuvvetdir. Bu san‘ata [72/1] miibaseret iden Etmekciler ser‘ile Islam
iizre olicak Etmekcilik islemek sevab-1[72/2] ‘azimdir; zira ki goniil ele almak

1" Bu sayfa on sekiz satirdir.
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ve ac karin toyurmak ve zekat ve sadaka vermek [72/3] ve hacca varmak
‘ibadetdir.”

“Ve dahi bir lokma hamirden ve undan bassa [72/5] ve ¢ignese giinahkar
J&¢Solur ve asim olur; kasdile gignerse belki Shkafir olur.”

Sonug¢

Hoca Can’in ekmek ve ekmekgilige dair satirlarini elden geldigince mii-
ellifin kendi agzindan aktardigimiz bu yazinin sonunda detaylandirmadan ve
fakat zorunlu olarak temas edip gececegimiz iki miithim nokta vardir:

Oncelikle Hoca Can bizce Hz. Adem ile ilk insan Adem’i bir/ayni kisi
saymustir ki bu degerlendirme hem Islamiyet hem de dinler tarihi bakimidan
oldukea sorunlu bir bakis olmustur. Zira Peygamber olan Hz. Adem ile ilk
insan Adem’in farkli kisilikler oldugu birgok din alimince ve yiizyillar 6nce-
sinden dile getirilmis énemli bir ayrintidir. iki Adem’i bire indirgemis olan
miiellifin Cennet bahsine dair verdigi malumat da tabii olarak saglikli degildir.
Zira Hz. Adem ve Havva’nin bulunduklari cennetin bilinen ‘ebedilik yurdu’
Cennet olmadig1 ve belki/kuvvetle muhtemel yeryiiziinde bir ‘bahge’ (= cen-
net)den kinayeten kullanildigi hususu da —aralarinda Matiiridi’nin bile bulun-
dugu— din ve mezhep biiyiiklerince zaten ifade edilmis bir husustur. Her ha-
liikkdrda Mezopotamya bdlgesi oldugunda ittifak edilen isbu yeryliizii cenneti-
nin Urfa, Kudiis... oldugu yoniinde de goriisler bulunmaktadir. (bk. msl. Bo-
lay 1988; Els6z 2018...).

Ikinci husus da sudur ki —muhatap kitlesi ancak ve sadece inangli kesim
olan— miiellifin, satir aralarina serpistirdigi bilgilerden hangisinin nassa da-
yal1, hangisinin rivayattan idiigiinii ayristirmamasi, anlatilana inanmama ihti-
maline katlanamamasi ve bu durumda da okuyucuyu nasla tehdit, tedip ve tek-
dir etmesi, hasili od ile korkutan vaiz portresi ¢izmis olmasidir.

Tam ii¢ yiiz y1l aglayan Adem ve Havva’min gozlerinden “tohum gibi”
[59/1-2] akittiklar1 gozyaslarindan bir habbe bugday bitirmeyen miiellifin,
“Okiizlerin gozleri yasindan nohud ve mercimek bit”irmesi [61/9-10] nassa
mizah karistirildiginin tipik bir gostergesidir.
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TURK ROMANINDA AHi EVRAN
Nurullah CETIN*

Ozet: Tiirk romaninda miistakil olarak sadece Ahi Evran’1 ele alan ii¢ 6nemli
roman vardir. Gokhan Maras’imn Ahi Evran adli romaniyla Yasemin Biilbiil’tin Ahi
Evran adli romani, dogrudan dogruya Ahi Evran’it merkeze almaktadir. Emine
Isinsu’nun Hact Bektas adli romani ise dolayli olarak Ahi Evran’dan s6z etmektedir.
Bu romanlarda Ahi Evran’in dogumundan Sliimiine kadar yasadiklar1 ve yaptiklari,
bir biyografi kurgusu i¢inde verilmistir. Ahi Evran’a ait tarihsel biyografik bilgiler
pek az degisiklikle romana doniistiiriilmiistiir. Bu romanlarda Ahi Evran’in biyogra-
fisi ile birlikte onun yasadigr déonemin ve ortamin siyasi, sosyal, ekonomik, askeri,
dini ve kiiltlirel ortamu1 ve ahilik teskilati da yine gercek tarihsel bilgilere bagli kalarak
verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ahi Evran, roman, Gokhan Maras, Yasemin Biilbiil, Emine
Isinsu, ahilik

Ahi Evran in The Turkish Novel

Abstract: There are three important novels dealing with Ahi Evran in the Tur-
kish novel. Gokhan Maras's novel Ahi Evran and Yasemin Biilbiil's novel Ahi Evran
are directly centered on Ahi Evran. Emine Isinsu's novel Haci Bektas indirectly men-
tions Ahi Evran. In these novels, what Ahi Evran lived and did from his birth to his
death is given in the fiction of a biography. The historical biographical information
about Ahi Evran has been turned into a novel with few changes. In these novels, along
with Ahi Evran's biography, the political, social, economic, military, religious and
cultural environment of the period and environment in which he lived, as well as the
guild organization, professional association, are also given, adhering to real historical
information.
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Ahi Evran Konulu Romanlar:

1. Gokhan Marag’in Ahi Evran Romam

Eski kiiltiir bakanlarimizdan Gokhan Maras’in Ahi Evran (Otiiken Nesri-
yat, Istanbul 2014) adl1 tarihi romani biyografik bir roman olmaktan ¢ok Ahi
Evran’t merkeze alarak 12. ve 13. yiizy1l Anadolu’sunun sosyal, siyasi, eko-
nomik, askeri, dini, tasavvufl, fikri goriiniimiinii vermeyi amaglayan, Tiirk
devlet felsefesini &ne ¢ikaran bir ddnem romanidir. Ozellikle Mogollarin Ana-
dolu’yu isgali ve bu isgale kars1 Ahilerin Miisliiman Tiirk halkini teskilatlan-
dirarak onlara kars1 verdikleri savasi, Selguklu Devletinin yikilis siireci ve sul-
tanlarin yanlis ve zay1f politikalari iizerine kurgulanmis.

Bu eser, ayn1 zamanda Sel¢uklularin en 6énemli bes sehrinden biri olan
Giilsehir’in romanidir. Onceleri giilleriyle, kiiltiiriiyle, tasavvufi, dini sosyal,
egitimsel kurumlarryla ileri bir medeniyet sehri olan Giilsehir’in Mogol isgali,
istilas1 ve yakip yikarak harabeye doniistiirmesi sonunda Kirsehir olmasi sii-
recine evrilmesinin romanidir. Giil bahgelerinin ¢oklugundan, giilden regel,
surup, giil suyu ve giil esans1 yapildigindan dolay sehre Giilsehir denmisti.

Giilsehir, Asya’dan gelen Tiirkmenlerin kurdugu bir Tiirk-islam sehridir.
Sehrin tamami Tiirk’tiir, Tirkligiin ve Tiirkgenin merkezidir. Halk akici bir
Tiirkee konusur. Yiiksek seviyelerde bir egitim, kiiltiir, zanaat ve ticaret mer-
kezidir. Ahilerin piri Ahi Evran’in yerlesim yeridir.

Romanda Ahi Evran’in tasavvufi ve mesleki yoniinden ¢ok Mogol isga-
line kars1 verdigi siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve askeri miicadelesi, Selguklu
devlet yonetimiyle ilgili diigiiniis ve tavirlar1 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu arada
ahilik tegkilat1 biitiin yonleriyle tanitilmaktadir.

Bir biitiin olarak bakildiginda bu romanda o dénemin birgok yoniiniin,
kurumunun ve toplumsal kesimlerinin organik bir biitiin olarak sergilendigini
goriiyoruz. Bunlar alt basliklar halinde soyle degerlendirebiliriz:

Merkezi Kisi Ahi Evran: Ahi Evran (1171-1261)’1n asil ad1 Nasiruddin
Mahmut’tur. Deri tabaklama isi yapti. Seyh Evhadiiddin Kirmani’nin kiz1
Fatma Hanim ile evlendi. Ahi Evran hem mutasavvif hem zanaatkardir. Kur-
dugu genis ahilik teskilatiyla Miisliiman Tirkler arasinda zanaati, ticareti, es-
naflig1 yayginlastirdi. Tiirklerin bu alanlarda Hristiyan Rum ve Ermenilerle
rekabet edecek hatta onlar1 gececek derecede iyi ve kaliteli is yapmalarmi sag-
ladi. Mogol isgalcilerine karsi Anadolu Tiirk direnis harekatinda biiytik isler
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basardi. Miisliiman Tiirk tiiccar ve zanaatkarlarina tasavvuf, din ve askerlik
egitimi de verdi.

Karis1 Fatma Hatun da kadinlan orgiitledi. Bir siire Kayseri’de ve
Konya’da bulundu. Bir iftira sonucu Selguklu Sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev
tarafindan bes y1l hapse konuldu. Hapisten sonra Denizli’ye gecti. Burada da
esnaf ve zanaatkarlar teskilatlandirdi. Daha sonra Giilsehir’e (Kirsehir) yer-
lesti. Burada biiyiik bir hankah kurdu. Biitiin Sel¢uklu iilkesindeki esnaf ve
zanaatkarlar1 buraya bagladi. Her kdyde ve yerlesim yerinde tekke, dergah ve
zaviye agilmasi icin gayret gosterdi. Boylece esnaf, zanaatkarlar ve ahi der-
vigleri vasitasiyla Ahi Evran’in her yerde gozii kulagi olmustur.

Donemin 6nde gelen din, tasavvuf, ticaret ve idare adamlariyla siki iliski
kurdu, zamanla ulu bir kisi, bir bilge kisi, Pir Ahi Evran oldu.

Ahiler ve Ahilik Ahlaki: Bir esnaf ve zanaatkar teskilati olan Ahiler de-
mircilik, ayakkabicilik, saraglik, diilgerlik, kalaycilik ve ziraatgilik gibi mes-
leklerle ilgilenirler. Ayn1 zamanda okuma yazma egitimi, din egitimi, zanaat
egitimi, kilig, okguluk, binicilik, giires, aticilik, miizik egitimi verilir. Bir yer-
lesim yerinde ihtiyagtan fazla zanaatci varsa diikkkan agma izni vermezler. Se-
hirlerin ve koylerin var olan insan sayisina gore zanaatg1 sayisi devamli degi-
sir. Fazla olan zanaatgilari ihtiya¢ olan yere aktarirlar. Yesevi Ocaginin der-
vigleri Anadolu’ya geldiklerinde hayvancilik ve ciftcilik ¢ok ilkel metotlarla
yapiliyordu. Tekke, zaviye ve dergahlar hayvancilik ve tarimda onciiliik etti.
Dervisler gelirken yanlarinda getirdikleri kaliteli tohumlar ve yeni tekniklerle
Anadolu’nun yerli halkina dnciiliik ve yardim etti. Maveraiinnehir’den damiz-
lik hayvan, at neslini 1slah i¢in Ceyhun’dan at getirdiler.

Romanda Ahilik ahlaki, felsefesi ve gelenegi de anlatilir. Ahilik gelene-
ginin temel ilkesi esnafin diirlist olmasidir. Ciiriik mal, eksik tartili mal, eksik
6l¢iili mal satmak miimkiin degildir. Pazar yerlerinde bu durumlar1 denetle-
yen ahi yigitleri bulunur, yanlis yapana ceza verirlerdi. Ahiler esnafin tirettigi
her mali kontrol ederler. Ciiriik mal satan esnafi 6nce gecici olarak meslekten
menederler. Durumunu ve iirettigi malin kalitesini diizeltmemesi iizerine de
temelli olarak meslekten menederler. Fahis fiyatla mal satmay1 da engellerler.

Ahiler diinya mali ve makamina tamah etmezler. Onlarin nizam-1 dlem
diye bir iilkiileri vardir. Bu tilkii, Oguz Kagan’dan bu yana biitiin Tiirk boyla-
riin vazgecilmezidir. Orta Asya’dan batiya dogru hareketlerinin sebebi de
budur. Bu iilkiiyii benimseyen ahiler kendilerini yeryiiziinde Allah’in adaletini
hakim kilmaya adamuslardir. Eskiyaya, zalime, zulme, kiyima kars1 koymay1
gorev bilirler. Tiirkleri Allah’in askeri bilirler, kazanglarini yoksula harcarlar.

25



Nurullah CETIN

Ahiler her yerde Mogollara kars1 savag verirler. Mogollarla isbirligi ya-
pan sultanin degil; pirleri Ahi Evran’in emirlerini dinlerler. Kimsesizlere yar-
dim ederler, yoksulun elinden tutarlar, esnafi, gayrimiislim esnafa karsi reka-
bet giiciinii artirmak i¢in organize ederler, tekkelerde yolculari barindirirlar.

Zanaat, iiretim ve ticaretin sahibi olan Ahiler, ay1 zamanda birer tasavvuf
ehli olarak Ahi Evran’in yolbasciliginda degisik alanlardaki bilgi ve gorgiile-
riyle Tiirk milletinin simdisine ve gelecegine sekil veren ¢ok 6nemli bir top-
luluktu. Bunlar inandiklar1 gibi yasayan, ¢alisan ve iireten bir kitle idi.

Selcuklu Devleti: Romanda Selguklu Devlet yonetimi degisik yonleriyle
irdelenirken bir yandan da gilinlimiize gondermelerde bulunarak aslinda bir si-
yasetname niteligine biiriindiiriiliir ki bu tarihsel olani giincellestirmek adina
faydali bir tutumdur. Zira o zaman yapilan yanlislardan ders alinmasi, bugiin
ve gelecekte benzer yanliglarin yapilmamasi istenmektedir.

Romanda anlatildigina gore son Selguklu sultanlari, Tiirkmenlerle, halkla
alakasini kesmis, devlet yonetimini ehil olmayan ellere teslim etmis. Yoneti-
ciler genellikle halka ve Tiirkmene yabanci Farisilerdir. Sarayda yazisma dili
Farsca ve Arapga, konusma dili Farscadir. Saray muhafizlarinin ¢ogunlugu
Hristiyan askerlerden olusur. Bunlar da zoru goriince Mogollara karsi savas-
tan kagarlar. Sultan acimasiz vergileri almak i¢in parali Hristiyan askerleri
kullanir. Halkindan kopan ve Tiirkmene yabancilasan Saray yonetimi, vergi-
lerin ¢okluguna itiraz edenleri ezer, zindana atar, mallarini ellerinden alir. Pa-
rali Hristiyan askerler vergi veremeyen halki 6ldiiriir.

Tirkmenler, saray i¢in sadece vergi veren, savas oldugu zaman orduya
asker veren bir topluluk haline gelmis. Selguklu Sultan1 eglence ve sefahetten
basini kaldirip halkina yapilanlar1 gormemektedir. Ordusu egitimsiz ve halkin
desteginden yoksundur. Mogol askerlerine kars1 duracak kuvveti yoktur. Sel-
cuklu sultani iilkede asayisi saglayamamakta, kadilarin hitkkmii yerine kendi
hiikmiinii gecirmeye caligmaktadir. Mogol ordusu iilkeyi isgal etmekte ama
Selguklu sultan tilkesini savunacak durumda degildir.

Hakimiyet boslugundan zorbalar ve zalimler tiiremistir. Yolsuzluklar al-
mis basini gitmis. Bu durumda Ahi Evran ve ahiler insiyatif alarak iilkenin
toplumsal, siyasi hayatina yon verme sorumlulugunu tlistlenmislerdir. Ahilere
gore kendi milletinin dilini unutan, kendi milleti tizerinde baska milletten ve
dinden olan askerlerle kendi milletine baski kuran, zuliim yapan, adil olmayan
vergiler toplayan adaletsiz hanlar ve sultanlar, mesruiyetlerini yitirmiglerdir.
Onlarin emrine itaat edilmez.
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Selguklu Sultani saraya kapanmis, ¢evresindeki dalkavuklarin sozlerini
dinleyerek yanlislar yapmaktadir. Tiirklerin nizam-1 alem tlkiisii unutulmus-
tur. Iddiasim1 kaybeden devlet konumundadir. Devlet hakimiyeti ortadan kal-
kinca iilkenin her yerinde zorbalar tiiremistir. Sultanin parali askerleri ve vergi
memurlar1 da zorbalik yaparlar. Halkin iligini somiiriirler. Devletin dayanagi
olan Tirkmeni ezmeye, elindeki ve avucundaki ge¢imini saglayacak herseyi
almaya caligirlar. Selguklu Devletini yonetenler, sen ben, taht kavgasinda ve
isrettedir.

Giyaseddin Keyhiisrev, Mogol tehlikesini yeterince kavrayamamisti.
Kendi halktyla baginmi koparmis, Tiirkmeni ve ahileri kendine diisman bilmisti.
Yeteneksiz, Acem hayrani, ¢apsiz vezirlere teslim olmustu. Halkinin dili olan
Tiirkgeyi birakip Fars¢a konusuyordu.

Selcuklu sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev oldiikten sonra taht kavgasi bas-
lar. Dort oglundan biri taht iddiasinda degildir ve inziva hayati yasar. Diger 3
oglu izzettin Keykavus Konya’da, Riikneddin Kiligarslan Sivas’ta ve Alaed-
din Keykubat da Tokat’ta sultanliklarini ilan ederler. Ahiler ve Ahi Evran,
[zzettin Keykavus’u daha cok severler ve ona destek verirler. Ulkeden Mo-
gollar1 onun ¢ikaracagi kanaatindedirler. Mogol istilacilara karsi en orgiitlii
miicadeleyi Anadolu ve Balkanlarda teskilatli olan ahiler verir.

Hiilagu Han bu 3 sultan arasindaki rekabeti, ayrilig1 derinlestirmek ve
bunlar1 birbirleriyle savastirmak i¢in 6zel bir gayret sarfeder. Tokat’ta sultan-
ligini ilan eden Alaeddin Keykubat diger iki sultan kardesini yok etmek i¢in
Hiillagu Handan yardim istemek amaciyla Tebriz’e giderken yolda oliir.
Konya’da bulunan Sultan Izzettin Keykavus Mogollara yenilir ve geriye kalan
Sultan Riikneddin Kiligarslan, Hiilagu Hanin verdigi izinle Konya’ya gelip
saraya yerlesir ve Selcuklu sultani olur.

Abhilerin Toplumsal, Siyasi ve Kiiltiirel Faaliyetleri: Romanda Ahile-
rin toplumsal, siyasi ve kiiltiirel olaylarla ilgilenmelerine fazlaca yer verilmis-
tir. Nitekim Ahi Evran’in Pir Hankahinda siklikla Tiirk milletinin, vataninin
ve devletinin durumu ile ilgili toplantilar yapilir ve gerekli adimlar atilirdi.
Roman asag1 yukari o dénemin 6nde gelenleri olan Siileyman Tiirkmani, Seyh
Hacibektas, Seyh Edebali, Seyh Tapduk Emre, Seyh Sar1 Saltuk, Geyikli
Baba, Abdal Musa, Ahi Semsettin, Seyh Affan Baba, Muhlis Pasa, Kaya
Seyhi, Seyh Kalender Baba, Ertugrul Bey, Diindar Bey, Yunus Emre, Sadred-
din Konevi, Selguklu Sultanlar gibi Tiirk yolbasgilar arasinda gegen konus-
malardan ibarettir. Bunlar bir araya gelir durum degerlendirmesi yapar ve ya-
pilmasi gerekenleri yaparlardi.
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Abhilerin ve genel olarak Tiirkmen siyasetgilerin amaci Allah’in adaletini
yeryliiziinde hakim kilmak, zuliim ve gbzyasini durdurmak, zuliim yapan zor-
balara bas egdirmektir. Bu Allah’in Tiirkmene verdigi bir gorevdir. Tiirkler
diinyanin her yerinde nizam-1 lem iilkiisii igin kosar. Tiirkler Islam’mn bay-
raktaridir.

Selguklu Devletinin hakimiyeti kalmayinca biitiin sehir ve kasabalarda
nizami, asayisi ahiler saglamaktadir. Ahi yigitleri zorbaliga ve zulme gegit
vermezler. Kadilarin verdigi hiikiimleri onlar uygular. Mogollarin zulmiine
maruz kalan Tiirkmenlere ahiler yardim eder.

Ahilerin tekke, zaviye, hankah ve dergahlari sadece dini faaliyetlerin ya-
pildig1 yerler degil ayn1 zamanda Anadolu’ya gd¢mekte olan Tiirkmenlerin
dinlendigi, yaralarinin tedavi edildigi, yerlesme bdlgelerine sevkedildigi, her
tiirlii sosyal, ekonomik yardimin yapildig: kurumlardir.

O donem Anadolu’da toplumsal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel, askeri olay-
larda etkin olan baglica su siniflar vardir: 1. Baciyan-1 Rum (Anadolu Tiirk
Kadinlar1 Teskilatr). Bunlar Anadolu Tiirkmen kadinlarinin tiretime katkisini
saglamis, askeri egitim vererek kadinlarimizin mecbur kalindig1 zaman sava-
sabilecegini ortaya koymustur. 2. Ahiyan-1 Rum (Anadolu Ahi Esnaf Yigitleri
Teskilat1), 3. Abdalan-1 Rum (Anadolu Dervisleri), 4. Gaziyan-1 Rum (Ana-
dolu Alperenleri).

Ahiler Tiirkgeye, Tiirk edebiyatina, Tiirk miizigine nem verirler. Ozel-
likle ozanlarimizi korurlar ve desteklerler. Ozanlarimiz saz ve sozleriyle bu-
giinii yarina tasiyacak kutlu kisilerdir. Ozanlarimiz birligimizi ve dirligimizi
saglamakta biiyiik hizmet verirler. Dilimiz olan Tiirk¢enin Anadolu’da kok-
lesmesini saglarlar. Ozanlarimiz Tiirkmen obalarinin, istilact Mogollara ve za-
limlere kars1 uyanmasini saglarlar. Ozanlarimiz halkin konusan dilidir.

Mogol isgal ve istilasi: Romanda en ¢ok islenen konulardan birisi Mo-
gollarin Anadolu’yu isgal ve istilast ve yaptiklari insanlik dis1 zuliimlerdir.
Mogollarm biiyiikk han1 Mengii Han Karakurum’da oturur. Kendisine bagli
han olan kardesi Kiibiilay Cin’de, diger kardesi Hiilagu Han Tebriz’de, ona
bagli olan Baycu Noyan da Anadolu’da idi. Hiillagu Han Kafkaslar, Anadolu,
Iran, Irak, Suriye ve Misir’1 isgal etmek, ele gecirmek icin gorevliydi. Mogol
ordusu, Selguklu Devletini ve Islam’1 tehdit emistir. Yakarak, yikarak, talan
ederek, katliam yaparak geldi, geride yakilmis sehirler, yikilmis kaleler, 6lii
canlar, yetimler, oksiizler, kan ve gézyas1 birakt1.
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Samanist olan Mogol ordusu yagma ve mal igin savagir. Din adamlari
olan samanlardan ¢ekinirler, onlardan uzak durmaya c¢alisirlar. Mogollar Ana-
dolu’da halki acimadan 6ldiiriir, mallarina el koyar, karilarina kizlarina teca-
viiz eder, cami medrese ve Kkiitiiphaneleri yakip yikarlar. Isyerlerini,
diikkanlar1 yakarlar. Ancak manastir ve kiliselere dokunmazlar. Ciinkii Hii-
lagu Hanin annesi Sorgotani Beki ve birinci karis1 Dokuz Hatun Hristiyanmus.

Mogollar binlerce kiz1 ve kadini ve bu arada Ahi Evran’in esi Baciyan-1
Rum’un kurucusu Fatma Hatun’u da Tebriz’e esir olarak gotiiriirler.

Mogol ordusunun basinda Baycu Noyan vardir. Vahsi, acimasiz, para ve
mala doymayan biridir. Hiilagu Hana baglhdir. Kendisi Samanist olan Hiilagu
Han, Hristiyan olan annesi, birinci karis1 ve en 6nemli komutani Ketboga’nin
soziine bakarak Miisliiman Tiirkmenleri Kafkasya’da, Bagdat’ta, Suriye ve
Anadolu’da yok ederek bu topraklar1 Nasturi Hristiyanlara birakmak ister. Bu
gayretle Tiirkmen ve Islam diismanidirlar.

Kalenderiler ve baz1 Mevleviler Mogollarla isbirligi yapmuslar, onlarin
yaninda kendi dindaglaria ve irkdaslarina karsi savasmislardir. Bunu yapma-
larinin sebebi iman noksanligi, diinya mali ve makamina karsi1 doyumsuz ol-
malari, zengin esnafin mallarina g6z dikmeleridir. Mogollardan Selguklu iil-
kesinde makam beklerler. Ahilere ait medrese, hankah, tekke ve zaviyelere el
koymak isterler. Bu ag¢ gozliilik, hirs onlar1 ihanete, zalimle igbirligine, zu-
liimde ortakliga gotiirdii. Giiclii ve zalim olanla igbirligi yaparak para ve ma-
kam elde etmek istediler. Ancak Mevlana Celaleddin-i Rumi bazi dervisleri-
nin, miiritlerinin Mogollarla igbirligi yapmasindan rahatsizdir.

Mogollar en sonunda Giilsehir’i de yakip yikarlar ve Ahi Evran’1 da sehit
ederler. Giilsehir tam bir harabe haline gelir ve bundan sonra Kirsehir adini
alir.

Ahilerin Balkanlardaki Hizmetleri: Ahiler, Islam’1 yaymak i¢in Bal-
kanlarda, Kirim’da, Sirp ve Arnavut bolgelerinde, Romanya taraflarinda tekke
ve zaviye kurarlar, oralara Islam’1 yayacak bilginler gonderirler. Bu bolge-
lerde devlet nizam1 yoktur. Halki yonetecek, Voyvodalar iizerinde hakimiyet
kuracak, denetleme yapacak mesru bir otorite de yoktur. Voyvoda ve derebey-
leri sehirlere ve koylere hakimdir. Halkin iirettigi tirlinlerin ¢ok biiytik bir kis-
mini vergi adi altinda gasp ederler. Koylii ve sehirli ahali Voyvoda ve dere-
beylerin kdlesi durumundadir.

Ahaliyi derebeyi ve voyvodaya kars1 koruyacak bir gili¢ olmadig1 gibi on-
lar1 engelleyecek kanun da yoktur. Ayrica halkin namus giivenligi de yoktur.
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Derebeyleri istedigi zaman halkin karisina, kizina, bacisina el koyar. Halki
kendi mal1 zannederler. Can giivenligi de yoktur. Yoktan yere halktan kisiler
iskence edilerek acimasizca dldiiriiliir, diri diri derileri yiiziiliir. Ozellikle cok
sayida kadin cadidir diye yakilarak oldiiriiliir. Papaza ve voyvodaya itiraz
etme imkanlar1 yoktur. Halk sinmis durumdadir. Ibadetlerinde serbest degil-
lerdir. Halk, Allah’a ve dine derebeyinin istedigi gibi inanmak zorundadir.
Derebeyinin miisaade ettigi kadar kiliseye gidebilirler.

Bagka din ve mezhepte olanlarin yasama sanslar1 yoktur. Balkanlarda
Hun, Avar, Kuman, Pegenek, Bulgar ve Hazar boylarindan kalan soydaslari-
miz vardir. Bunlar Saman, Hristiyan ve Yahudidir. Balkanlarin kuzeyinde
Miisliiman olanlar da vardir ve bunlar dillerini kaybetmemislerdir. Macaristan
ve Sirbistan’daki soydaslarimiz zorla Hristiyanlagtirilmistir. Seyh Sar1 Saltuk,
Seyh Isikluca Baba, Seyh Sar1 Miiddin Balkanlara islam’1 yaymak igin gon-
derilir.

Arnavutluk, Dalmagya ve Dobruca bdlgelerinde Hristiyanligin Bogomil
mezhebine bagli insanlar yasar. Bunlar aslen Karadeniz’in kuzeyinden Av-
rupa’ya giden Kuman, Pecenek, Uz, Hun ve Avar gibi Tiirk boylaridir. Bunlar
Allah’1n bir olduguna inanirlar. Hz. isa’nin Allah’in oglu olduguna ve teslise
inanmazlar. Papaligin otoritesini, papanin giinahlar1 affetmesini, cennetten
arsa satmasini, haci kabul etmezler. Bundan dolay1 papalik tarafindan zulme
ugramislar, Engizisyon mahkemelerinde idam edilmisler, zindanlarda iskence
gormiiglerdir.

Osmanh Devletinin Dogus Siireci: Romanda aym1 zamanda Selguklu
Devletinin yikilip Osmanli Devletinin dogus siireci de verilir. Bu baglamda
mesela Kay1 agireti mensuplart Mogollara karsi Selguklu Devletine yardim
ederler. Hayme Ana ve Ertugrul Bey yonetimindeki Kayi asireti girdigi savas-
larda basarilidir. Kayilar birbirlerine ¢ok baghdirlar, yigit atlilar1 coktur. Kay1
asireti Mogollarla carpisarak Ceyhun’dan Anadolu’ya gelmistir. Selguklu
Devleti hakimiyeti kaybedince Tiirkler devletsiz kalir gibi olur ama Tiirkler
devletsiz, bagsiz kalmaz. Yeni bir devlet olusumu hemen baslar.

Ciinkii devletsiz kalmamak Tiirkmenin mayasinda vardir. Yanyana gelen
Tiirkler hemen gerekli teskilatlarini yaparlar ve devleti olusturmaya baslarlar.
Tiirkler Konya’daki Selguklu sultanindan iimidini kesince gelecek ve umut
vadeden iki bey ve obalarina bakarlar. Bunlardan birincisi Karaman’daki Ka-
ramanogullaridir. Digeri de Kayilarin beyi Ertugrul Bey’dir. Ertugrul Bey hal-
kiyla ayn1 dili konusan bilgili, basiretli, adaletli, sefkatli, comert, devlet men-
faatini kendi menfaatinden {istiin tutan, sevilen sayilan, temkinli, sogukkanli
biridir. Obas1 birbirine baglhdir. Yigitleri iyi egitilmistir. Kay1 asireti Sogiit ve
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Domanig bolgesinde yogunlagir. Buralar Mogol atlilarinin ulagsamayacagi ka-
dar uzaktadir. Ayn1 zamanda Bizans tekfurlariyla sinirlidir.

Roma Imparatorlugu: Bu dénemde Roma Imparatorlugu iki pargadir.
Konstantiniyye (Istanbul) Latinlerin elindedir. Eski Roma Imparatorluk hane-
dam Paleologlar ise Iznik’te hiikiim siirmektedir. Merkezi yonetim zayiftir.
Bundan dolay1 sehir valileri olan tekfurlar bagina buyruk hareket etmektedir-
ler. Acimazsizca halka zulmederler, mal hirsi, zevk diiskiinliikleri ve zorbaligi
had safhadadir. Ahalinin can, mal, 1rz giivenligi kalmamigtir. Halk kdle duru-
mundadir. Ahiler bu halki da korumaya almaya caligmakta, onlara yardim et-
mektedirler.

Onlart Allah’in kendilerine emanet ettiklerini sdylemektedirler. Hangi
dinden olduklarma bakmaksizin onlar1 korurlar. Onlara da adalet gotiirmeye
calisirlar. Onlarin korkmadan kendi inanglarin1 yasayabilmelerini saglamaya
calisirlar. Balkanlar ve 6tesinde derebeyleri hakimdir ve insanlar inanglarin
geredi gibi yasayamazlar. insanlar1 simflara ayirmislardir. Derebeyleri kendi
topraklarindaki insanlarin neye inanmalar1 gerektigini tayin ederler, kadinlar
iizerinde de kendisini hak sahibi goriirler. Batidaki kdyliiler ilkel metotlarla
tarim ve hayvancilik yaparlar, verimsiz tohumlar kullanirlar. Koyliiniin elde
ettigi iirlinlin dortte {iglinii derebeyi alir.

Koyliiler sazdan evlerde, derme ¢atma kuliibelerde yasarlar. Baglarinda
zalim ve acimasiz bir yonetim vardir. Ahiler bu halka da yardim ederler. Ahi-
ler iiretimde ileri teknoloji kullanirlar, iiretimde Onciidiirler. Hristiyanlara
sevgi, sefkat ve adaletle yaklasirlar. Roma iki baghdir. Bu iki bas da birbirine
diismandir. Tekfur adi verilen mahalli derebeyleri basina buyruktur, halkina
kars1 zorba ve acimasizdir.

Tiirk Devlet Felsefesi: Romanda belirgin bir sekilde Tiirk devlet felse-
fesi iglenir. Buna gore Tiirk devletinin amaci nizam-1 alemdir. Tiirk devleti
giiclii olmalidir. Giiglii devlet, adil olan, adaleti, insanlarin dinine ve rengine
gore saglamayan, adil vergiler alan devlettir. Kendi halki ile barisik, ayn dili
konusan devlettir. Devlet giic ve sefkat demektir, halkla kaynasan demektir,
adalet demektir, 6zgiir olmak demektir, refah ve zenginlik demektir, herkesin
inancinmi geregi gibi yasamasi demektir, tore demektir. Bunlar yoksa devlet
yoktur.

Devlet olmayinca dininizi geregi gibi yasayamazsimz. Ozgiir olmayan
Miisliimanlar Cuma namazi bile kilamazlar. Ancak zalimlerin istedigi bigimde
ve istedigi kadar ibadet yapabilirsiniz. Ozgiir olmak ve devlet sahibi olmak
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yan yanadir. Mogol hanina bagli olarak Selguklu sultan1 olunmaz. Sultan ol-
mak demek Allah, tére ve yasadan baska hi¢bir seye bagli olmamaktir.

Sultanlar Allah’tan baskasindan korkmaz, Allah, yasa ve toreden baska
kimseden emir almaz. Baska bir sultana vergi vermez, vergiyi halktan halk
icin alir. Sultanlar hisleri ve hatiralarina gore degil, devletinin ve milletinin
cikarina gore davranirlar. Adaletten, haktan ve Allah yolundan ayrilmazlar,
Allah’mn bize verdigi gorev olan nizam-1 alem iilkiisiinii terketmezler. Bagka
bir devletin boyundurugunu kabul etmezler.

Tasavvuf: Roman ayni zamanda gergek bir tasavvuf romanidir. Tasav-
vufun ne oldugu, nasil olmasi gerektigi ve gercek seyhin ne oldugu konusunda
bugiine de 151k tutan uyaric1 6gelere sahiptir. Bugilinkii sahte seyhlerle o za-
manki gergek seyh olan Ahi Evran arasindaki fark bu durumu belirginlestir-
mektedir. Nitekim Ahi Evran’in Pir Hank&h1 denilen konagi sadece onun bi-
reysel bir meskeni degil, ayn1 zamanda toplumsal boyutu da olan bir merkez-
dir. Nitekim burada insanlara egitim verilir, misafir agirlanir, yedirilir, i¢irilir.
Hamamu, gifahanesi, yoksullar i¢in yemek verilen bir as evi, konuklar ve hay-
vanlari i¢in ayr1 ayr1 barinaklari, topluca namaz kilinan mescidi vardir. Geng-
lerin, ¢iraklarin ve kalfalarin ders aldiklar1 egitim odalar1 vardir. Buralarda,
din, meslek, miizik, tarih, yazma, siir, silah egitimi verilir. Egitim dili Tiirk-
cedir.

Pir Hankahina bagli her koyde bir zaviye yani bir subesi vardir. Buralarda
da ayni igler yapilir.

O donem Anadolu’da var olan tarikatlar sadece dini faaliyetler yapmaz;
ayni zamanda sosyal, siyasi, ekonomik, ticari, kiiltlirel faaliyetler de yapardi.
Tekke ve zaviyeler, bir 151k olup rengine ve dinine bakmadan Bizansl Hristi-
yanlar dahil herkesi aydinlatirdi.

Romanin Edebi, Teknik Boyutu: Akici bir dil ve isluba sahip olan ve
bu yoniiyle 6zellikle genglere tarihimizin bir donemini ¢ok iyi 6gretebilecek
nitelikte olan bu eser, tarihi roman olmakla birlikte roman teknigi agisindan
biraz zayif kalmaktadir. Olaylarin canli olarak yasatilmasindan ¢ok sebepleri
ve sonuglari verilip irdelenmis; daha ¢ok fikirler, yorumlar, degerlendirmeler,
tartisma ve konusmalar 6n plana ¢ikarilmig. Eser bu yoniiyle daha ¢ok diya-
loglara dayali bir tarih ve devlet felsefesi niteligindedir.

Romanda Yunus Emre de o donemin aktorlerinden biri olarak islenmis,
ayrica onun siirleri o dénemin ruhunu yansitan metinler oldugu i¢in yazar,
bazi boliimlerin baginda onun siir pargalarini epigraf olarak kullanmus.
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Romanda dikkati ¢eken hususlardan biri, o donem Anadolu’da sosyal, si-
yasi, kiiltiirel, dini, tasavvufi 6nderlerin kendi aralarindaki istisari mahiyetteki
konusmalarinin dikkati ¢ekecek derecede 6n planda olmasidir.

O donem Tiirk yolbascilarinin Mogol istilalari, Selguklu Devleti, sultan-
larin 6zellikleri, devlet felsefesi, ahiler, Tlirkmenlerin durumu, devletin ve
milletin gelecegi, neler yapilmasi gerektigi, tekfurlar, dervislerin yaptiklar ig-
ler gibi konularda yapilan konusmalar genellikle birbirine benziyor, asagi yu-
kar1 ayni climleler, ayn1 bilgiler ve degerlendirme ifadeleri tekrarlantyor. Bu
climleler bir¢ok farkli sayfada siklikla tekrar ediliyor. Bu bir zaaftir.

2. Yasemin Biilbiil’iin, Ahi Evran Romam

Yasemin Biilbiil, Ahi Evran (Fark Yayinlari, Ankara 2018) adli roma-
ninda Ahi Evran’in biyografisini romanlastirdi. Bunu yaparken Ahi Evran’i
disaridan baskalarinin goziinden tanitma yoluna gitti. Bu baglamda annesi Si-
dika Hatun’dan baslayarak, Debbag Hasan, Pir Osman, Seyyid Mahmud Hay-
rani, Ali, Cafer-i Mizgin, Culsuz, Sihabeddin Siihreverdi, Evhadiiddin Kir-
mani, ibrahim Hakki, Sar1 Siddik, Kemaleddin Kamyar, Hac1 Bektas, Sadred-
din Konevi, Sems-i Tebrizi, Celaleddin Rumi, Celaleddin Karatay, Alaeddin
Celebi, Fatma Baci gibi yakininda bulunan, bir sekilde temasta bulundugu ve
kendisini yakindan taniyan kisilerin agzindan ve géziinden bir Ahi Evran port-
resi okuyoruz.

Romanda dogumundan 6liimiine kadarki hayat seriiveni zamandizimsel
olarak anlatilmig. Ahi Evran’in farkh kisilik boyutlar1 irdelenmis. Bunlar ki-
saca soyle:

a. Mesleki Kisiligi: Iyi bir debbag olarak yetisti ve bu meslekte ¢ok
onemli atilimlar yapt1. Debbag atélyeleri agti. Urettigi derileri ¢ok giizel renk-
lere boyuyordu. Ozellikle yilan derisi islemeyi ¢ok iyi biliyordu. Yilan yetis-
tirip derilerini isledi. insanlar bu yiizden ona “Evran” yani yilan ve yilanin
dostu dediler. Ahilere meslek ahlakini 6gretti. Esnaflara sunlari tavsiye ederdi:

“Esine, isine, asina 6zen goster. Eline, diline, beline sahip ol. Kalbini,
kapini, alnini agik tut. Harama bakma, haram yeme, haram igme. Dogru, sa-
birli, dayanikli ol. Yalan sdyleme. Biiyiiklerinden 6nce sdze baglama. Kimseyi
kandirma. Kanaatkar ol. Diinya malina tamah etme. Yanlis 6lgme. Eksik
tartma. Kuvvetli ve istiin durumda iken affetmesini, hiddetli iken yumusak
davranmasini bil ve kendin muhtag iken bile baskalarina verecek kadar comert
ol.”
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b. Ilmi Kisiligi: Iyi bir medrese egitimi aldi. Birgok ilmi eser yazdi.
Konya’da miiderrislik yapti. Sehzadelere de ders verdi. Alimlerle sik sik soh-
betler ederdi. Sultan Alaaddin Keykubad ona ¢ok deger verirdi. Verdigi ders-
lerde insanlarin kurtulusa ermeleri igin ilk olarak peygamberlerin iman yo-
luna, ikinci olarak da akil yoluna yani felsefe yoluna girmelerini égiitlerdi.

c. Siyasi Kisiligi: Sultanlarm yaninda gérev yapti ama siyaset onun bagini
yedi. Sultan Alaaddin Keykubad ile aralari iyi idi. Ahileri iyice teskilatlandi-
rarak, onlar1 adeta disiplinli savase1 bir orduya doniistiirerek isgalci Mogollara
kars1 direnisi orgiitledi. Ayrica ahilerin mallarina konan miisadereye kars1 ya-
pilmas1 gerekenler ve yabanci tliccarlara taninan imtiyazlarin ahilere de tanin-
mast i¢in ¢alistt. Yabanci tliccarlara uygulanan koruyucu ve tesvik edici ted-
birleri ahiler icin de istedi. Bu konuda Sultan I. Izzeddin Keyhiisrev nezdinde
tesebbiislerde bulundu. Esnaf ve zanaatkarlarimizi desteklemek ic¢in onlara
hibe yollu maddi katki saglanmasi i¢in ¢alisti.

Bizim iirettigimiz iiriinlerin yabanci memleketlere ulagsmasi yoniinde yeni
uygulamalar getirilmesine ¢aligti. Devletin iiriinlerimizi alip kendi himaye-
sinde yabanc1 memleketlere gotiiriiliip pazarlanmasi igin gayret etti. Yollarda
herhangi bir sekilde zarar goren, soyguna ugrayan veya mallar1 denizde batan
yabanci tiiccarlarin mallar1 nasil devlet hazinesinden tazmin ediliyorsa; ticaret
esnasinda bizim ugrayacagimiz zararlarin da tazmin edilmesi i¢in ¢alist1. Nasil
ki onlarin kervanlar1 tehlikeli bolgelerde askeri miifrezeler idaresinde sevk
ediliyorsa bizim kervanlar i¢in de bu uygulamanin yapilmasi i¢in ugrasti.

II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan hapse atildi. Bes yil hapis yatti.
Hapse attiran Mevlana Celaleddin-i Rum1’dir. Mevlana’nin Sultan II. Giya-
seddin tizerinde niifuzu varmis. Ayrica Sultanin karis1 Giircii Hatun Mevlana
ile yakin dostmus. Rumi ve miiritleri Sultan II. Giyaseddin’e Giircii Hatun
vasitasiyla etki etmisler ve Ahi Evran’1 hapse attirmiglar. Mevlana Ahi Ev-
ran’a adeta savas agcmis. Mevleviler Mogollar1 destekliyormus. Daha dogrusu
Mogollara direnmenin manasiz oldugunu sdyliiyorlarmis. Ahi Evran hapisten
ciktiktan sonra Denizli’ye gider ve orada debbaglik yerine bah¢ivanlik yapar.
Daha sonra iktidara gegen Sultan izzeddin, Ahi Evran’1 Denizli’den getirtir ve
kendisine vezir yapar. Mevlana Sems-i Tebrizi’nin Ahi Evran tarafindan 6l-
diirttiiriildiigiinii sdyler. Ahi Evran, Mevlevilerin saldirilarindan korunmast
i¢in vezirlikten alinip Kirsehir’e gonderilir. Sonra Mogollarla savas sirasinda
oliir.

¢. Teskilatei Kisiligi: Toparlayic, birlestiricidir. Hitabet yetenegi giiclii-

diir. Koyliilerle de, alimlerle de rahat iletisim kurabilmistir. Esnaflari teskilat-
landirdi. Uretimi tesvik etti. Toplumun ihtiyag duydugu iiriinlerin iiretimi igin
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gerekli olan biitiin sanat kollarinin yasatilmasi geregini anlatti. Ayrica insan-
larin sonradan dogacak ihtiyaglarini karsilamak icin yeni sanat dallarinin mey-
dana getirilmesi i¢in calisti. Esnaflar1 bir araya getirip zanaat sitesi kurmak ve
boylece esnaf birligini daha da giiglendirmek istedi. Nitekim Konya’da Sultan
I. Giyaseddin Keyhiisrev’in destegiyle biitiin esnaflari igine alacak biiyiik bir
zanaat sitesi kurdu. Ayrica ahileri her tiirlii egitime tabi tuttu. Insanlarin ihti-
yaglarini gidermeyi Allah’mn bir buyrugu olarak goriiyordu. Onun temel ilkesi
“Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya, yarin 6lecekmis gibi ahrete caligmak™ (Hz.
Muhammed) idi. Kirmani’nin 6nderliginde yiiriittiigi fiitiivvet hareketini iler-
letti, ahilik teskilatini iyice gelistirdi. Ahiler onu hem debbagligin hem de 32
¢esit meslegin piri olarak kabul ediyorlardi.

Ahileri asker? bir disiplin ve diizen icine soktu. Esnaf ve zanaatkarlari
sadece mesleki olarak degil, ayn1 zamanda siyasi ve askeri olarak da egitiyor-
lardi. Onlar1 her konuda bilinglendiriyorlardi. Ahileri hem mesleki, hem ticari,
hem ahlaki, hem de askeri anlamda orgiitledi.

Karis1 Fatma Hatun’un da Bactyan-1 Rum tegkilatin1 kurmasim sagladi.
Kadinlar erkeklerle ayni isi yaptilar. Ahi Evran kadinla erkegi esit goriiyordu.

Ona gore kadinlar da en az erkekler kadar iiretmekten ve emekten yana
caba sarf ediyorlar. Hali, kilim, dokuma, el isleri ve pek ¢cok zanaat kolunda
oldukga giizel tirlinler vermekteler. O sebeple onlarin da zanaatkar sitelerinde
iiretim yapabilecekleri ve iirettiklerini satabilecekleri yerleri olmasi i¢in ¢a-
listi. Baciyan-1 Rum ahiler gibi zanaatkérlar sitelerinde yerler actilar. Bura-
larda dokumacilik, nakis isleri gibi el emekleriyle iiretim yapip sattilar. Mo-
gollara kars1 sehirlerini savundular.

d. Tasavvufi Kisiligi: Yilanlara hitkmeden keramet sahibi bir veli oldu-
guna inanildi. Bir tarikat seyhi olarak da gorev yapti.

3. Emine Isinsu’nun Hac: Bektas Romanm

Emine Isinsu, Haci Bektas (Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul 2008) adl1 ese-
rinde Hac1 Bektag Veli’yi merkeze alarak onun biyografisini romanlastirdi.
Bu romanda Ahi Evran, dolayl olarak ve Haci Bektag’la ilgisi baglaminda yer
almistir. Hac1 Bektas, idris’in kiz1 Fatma Hamimla evlenir. Fatma Hanim 6n-
celeri Kirsehir’de bulunan Ahi Evran’in miirididir. Evlenmeden 6nce her ay
Kirsehir’e Ahi Evran’dan ders almaya giderdi. Koyline dondiikten sonra ko-
yiin kadinlarini, kizlarini toplar, onlara orada 6grendiklerini anlatirdi. Evlen-
dikten sonra artik Kirsehir’e fazla gitmez olur. Fatma Hanim, Baciyan-1 Rum-
dandir. Kadinlarin sorunlartyla ilgilenir. Kadinlar bilgilendirip bilinglendirir.

35



Nurullah CETIN

Ahi Evran, daha ¢ok Kirsehir’de bulundugu sirada miiritleriyle, 6grenci-
leriyle ilgilenen bir seyh olarak takdim edilir.

Onun 6ne ¢ikarilan bir bagka boyutu, kadinlara deger vermesidir. Ahi Ev-
ran Kirsehir’de Baciyan-1 Rum teskilati kapsaminda kadinlara egitim verir.
Onlarin olgun olmalarini, Allah’1n istedigi insan olmalarini ister. Onlara top-
lumsal sorumluluk gorevleri verir. Bu baglamda mesela Asya’dan gelen Tiirk-
men kadinlarmin dertleriyle, sorunlariyla ilgilenir.

Ahi Evran, Haci Bektas Veli ile goriisiir. Birbirlerini ziyaret ederler. Ahi
Evran oliirse cenazesinin Haci Bektas tarafindan yikanmasini vasiyet eder.
Ahi Evran zehirlenerek 6ldiiriiliir. Onu zehirlettirenin Kirsehir emiri Nureddin
Caca oldugu tahmin edilir.

Sonuc¢

Tirk romanlarinda Ahi Evran figiiri daha ¢ok tarihsel baglamda islen-
mistir. Yani dogumundan Sliimiine kadarki siire¢, yasadiklari, yaptiklari, egi-
timi, ¢evresi, bir biitiin olarak hayat hikayesi, tarihsel gerceklige bagli kalina-
rak yazilmigtir. Dolayisiyla bu romanlar tarihi-biyografik eser 6zelligini pek
fazla agamamustir.

Var olan Ahi Evran romanlarinda Ahi Evran’in dogumu, ¢ocuklugu, egi-
timi, evliligi, ailesi, tasavvufi, mesleki yonleri, Mogol isgaline kars1 verdigi
siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve askeri miicadelesi, Selguklu devlet yonetimiyle
iligkisi tlizerinde durulmustur. Ahilik teskilatiyla olan baglantis1 verilmekle
birlikte daha geri planda kalmaktadir.

Halbuki, tarihe mal olmus biiylik sahsiyetlerin biyografileri romanlastiri-
lirken bir taraftan bu kigilerin tarihsel boyutu verilirken 6biir taraftan daha gok
giincel sartlara, ortama ve talebe bagli olarak yeniden iiretilmesi gerekir. Ay-
rica roman tiiriine 6zgii estetik ve teknik kurgu 6zgiinliigii 6n plana ¢gikmalidir.
Okuyucu tarihi tarih, romani roman olarak okumak ister.

Biz gercek bilgi ve belgelere baglh olarak yazilmis eserlerde Ahi Evran’in
tarihsel gergek kisiligini zaten okuyoruz. Bir okuyucu olarak bizim romandan
beklentimiz, Ahi Evran’in bugiine yonelik islevinin ve kisiliginin etkileyici,
stirtikleyici ve carpici bi¢cimde yeniden canlandirilmasidir. Roman bir kurgu-
dur. Tarihsel gerceklige bagh kalinarak onun gercekte soylemedigi ama soy-
leyebilecegi sozler soyletilebilir, gergekte yapmamissa bile yapabilecegi isler
ve davraniglar ona yiiklenebilir.
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Bugiin yazilan ve yazilacak olan Ahi Evran romanlarinin asil amaci, ta-
rihsel olmaktan ziyade giincel ve evrensel olmalidir. Yani Ahi Evran’in giinii-
miiz Tirk milleti i¢in ne ifade ettigi, bugiin i¢in ondan alacagimiz degerlerin
ne oldugu olmalidir. “Giiniimiiz esnaf ve zanaatkarlarimizin ruh, kisilik, kim-
lik, meslek diinyalarinin, sosyal ve mesleki ahlak anlayiglarinin yeniden inga
edilmesinde Ahi Evran nasil kaynaklik edebilir?”’; “Bu baglamda mesela agir-
likl1 olarak esnaf ve zanaatkarlarimiza ahilik felsefesi ve ilkeleri baglaminda
ne verilebilir?” sorularina cevap olabilecek bir kurguyu 6n plana ¢ikarmak ge-
rekirdi.

Esnaf ve zanaatkar ahlakinin ruhunu etkili ve ¢arpici bir kurgusal yap1
icinde sergilenmelidir. O doneme dair ahilik ahlakiyla ilgili baz1 anekdot ve
menkibeler yeniden kurgulanabilir ya da olmamigsa bile olmas1 miimkiin ve
muhtemel yeni anekdot ve menkibeler iiretilebilir. Bdyle bir romani okuyan
esnaf ve zanaatkar adaylarimizin ya da halen bu isi yapan insanlarimizin mes-
leki donanimlarini, duruslarini, tavirlarini, duyus ve diisiintislerini olumlu an-
lamda etkileyebilecek bir roman olmalidir.

Ahi Evran romanlari isini iyi, dogru, saglam yapma, iiretici-tiiketici, tiic-
car-miisteri iligkilerine dair ¢arpici 6rnek olay ve yasanti sahneleri ders ve ib-

ret verme, kissadan hisse ¢ikarma amacina doniik olarak sarsici, siiriikleyici,
etkileyici bir dil ve tislupla kurgulanmalidir.
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Maras, Gokhan. Ahi Evran, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014.
Biilbiil, Yasemin. Ahi Evran, Ankara: Fark Yayinlari, 2018.
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SAKA’IKU’'N-NUMANIYYEVE
ZEYILLERINDE AHi LAKAPLI KiSILER
Ramazan EKINCI

Ozet: Osmanli dénemi biyografik eserleri arasinda “Sakd 'iku 'n-Nu ‘mdniyye”’ ve
zeyilleri bahis konusu ettigi donemin uzunlugu, hal terciimesi verilen sahis sayisinin
fazlaligi, biyografik bilginin tertip, tanzim ve sunumunun orijinalligi a¢isindan dikkat
¢eker. Kiiltiir tarihimizin en kapsamli biyografik eser tiirlerinden birini teskil eden bu
zincirin ilk halkasi, Taskdprizide Ahmed Isimeddin Efendi’nin Arapca yazdig1 es-
Sakd iku’n-Nu ‘maniyye fi-Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniye’dir. Osman Gazi devrinden
Kanuni Sultan Siileyman donemine kadar yagamis 521 alim ve stfinin hal terciime-
sine yer veren bu eser, telif edildigi devirden itibaren ¢ok begenilmis; bir¢ok terciime,
telhis ve zeyli kaleme alinmustir. Zeyilleri vasitasiyla da Kanuni Sultan Siileyman’dan
II1. Osman devrine kadarki zaman diliminde ¢esitli yonleriyle 6ne ¢ikmis miiderris,
mutasavvif, sair ve nasirlerin hayat hikayeleri kayit altina alimmigtir. Bu gruptaki eser-
lerde sadece biiyiik merkezlerde yetismis kimseler degil, Osmanli cografyasinin he-
men her vilayetinde yetismis kimselerle alakali bilgiye ulasmak miimkiindiir. maka-
lede Sakd ’iku 'n-Nu ‘maniyye ve zeyilleri taranarak “Ahi” lakaplh kisiler tespit edil-
meye calisilmigtir. Anilan eserlerde ele alinan donem 1299-1754 yillart arasidir. Ca-
lismada yaklasik dort buguk asirlik bir zaman diliminde “Ahi” lakabini tagiyan alim
ve seyhlerin biyografileri ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Sakd’iku’n-Nu‘méaniyye, sufi, ahi

Persons Nicknamed Ahi in Sakd thku'n-Numdniyye and Its Addendums

Abstract: Among the biographical works of the Ottoman period, Sakd 'iku'n-
Nu'mdniyye and its appendices draw attention in terms of the length of the period they
cover, the amount of information about the number of people, the order, arrangement
and presentation of the biographical information. The first link of this chain, which
constitutes one of the most comprehensive types of biographical works in our cultural
history, is es-Sakd'iku'n-Nu'mdniyye fi-Ulemai'd-Devleti'l-Osmdniye, written in Ara-
bic by Taskoprizade Ahmed Isameddin Efendi. This work, which includes the life sto-
ries of 521 scholars and sufis (Islamic mystics) who lived from the reign of Osman
Gazi to the reign of Suleiman the Magnificent, has been highly appreciated since the
time it was written, and many of its translations, summaries and appendices have been
written. Through its appendices, the life stories of madrasah teacher, Sufi figure, poet
and prose writers who came to the fore with various aspects in the time period from
Suleiman the Magnificent to the 3rd Osman period were recorded. In the works in this
group, it is possible to reach information about not only people who grew up in central

* Dog. Dr., Manisa Celal Bayar U. Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bol.,
ramazanekinci@hotmail.com, https://orcid.org//0000-0001-6743-4522.
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cities, but also people who grew up in almost every province of the Ottoman geog-
raphy.

In this paper, people nicknamed "Ahi" were tried to be determined by scanning
Saka'iku'n-Nu'mdniyye and its annexes. The period covered in the mentioned works
is between 1299 and 1754. In the study, the biographies of scholars and sheikhs who

were nicknamed "Ahi" over a period of approximately four and a half centuries were
revealed.

Keywords: Turkish, Ottoman, Saka’iku’n-Nu‘méaniyye, mystic, ahi

Giris

Sozliiklerde “6z gegmis™;! “bir kimsenin hayat hikdyesi, yasam Oykiisii,
terclime-i hali”; “taninmig bir kimsenin hayatini ona ait tiim bilgileri toplaya-
rak anlatan kitap™? gibi manalara gelen biyografi, Latince “bios” (canlilik) ve
“graphe” (yazi, sekil) sozciiklerinin bir araya gelmesinden olusmus bir keli-
medir.® Biyografi, bir kisinin hayatin tamamini veya bir kismini anla(t)ma gi-
risimidir. O kimse hangi sahada meshursa, hakkindaki hal terclimesi de o tarih
kolunun bir kismini teskil eder.* Edebiyat terimi olarak “yasayis ve yaptiklari
diger insanlardan farkli olan ve ilgi ¢ekici 6zellige sahip 6nemli kisilerin ha-
yatini inceleyen, bu alandaki biitiin bilgileri derleyip anlatan yaz tiirii” sek-
linde tarif edilebilir.’ Biyografi, ferdin yalnizca ne yapip ne ettigi ile nerede
dogup, nerede o6ldiigii ile nerede yasayip nerede ¢alistigi ile kisaca biitiin in-
sanlarda goriilen ortak yasanti 6zellikleri ile degil, ayn1 zamanda kendine 6zgii
hali ve karakteri ile kendi sesi, dili ve mantigi ile veren ve bunu kabaca degil
etraflica yapan bir galismadir.® Tarihin en 6nemli kaynaklarindan biri olan bi-
yografi, sahip oldugu uzun ge¢misi icerisinde gelismis ve ¢esitli alt boliimlere

1 Komisyon, Tiirkge Sézliik, (Ankara: TDK Yayinlar1 2005), 288.

2 Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2011),
157.

$ Mahmut Cetin, Biyografi Kitabi, (Istanbul: Biyografi.net Yaynlari, 2012), 15.

* Fevziye Abdullah Tansel, fyi ve Dogru Yazma Usulleri 111, (istanbul: Kubbealt1 Nes-
riyati, 1978), 187.

5 Komisyon, “Biyografya”, Biiyiik Lugat ve Ansiklopedi, (Istanbul), 419.

6 Vefa Tasdelen, “Biyografi: Otekine Yolculuk”, Milli Egitim Dergisi 172,(Giiz
2006), 9.
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ayrilmisg, anlattig1 sahsin veya sahislarin vasiflarina, 6zelliklerine; anlatilanin
kisaligina, uzunluguna, edebi degerine gore farkli sekillere biirtinmiigtiir.’

Tarih biliminin alt dalr olarak ortaya ¢ikan ve sonradan miistakil bir hii-
viyete biiriinen biyografi, Islam edebiyatlarinda “teracim-i ahval” adiyla yer
almis; Islam’in zuhurundan sonra yayginlagmaya baslamustir.

Tiirk edebiyatinda ilk te’lif biyografik eserlerin ortaya ¢ikisi diger edebi
tiirlere nazaran ge¢ denilebilecek bir devirde XV. asrin sonlarindan itibaren
ortaya ¢ikmustir. Ali Sir Nevayi’nin Fars edebiyatindaki tezkire gelenegi
tirlinii eserleri kendine model kabul ederek yazdig1 Mecdlisii 'n-Nefa is isimli
sairler tezkiresi edebiyatimizdaki ilk te’lif biyografik eserdir. Arap edebiya-
tina mahsus kabul edilebilecek bir biyografi yazma gelenegi olan tabakat tarzi
hal terclimeleri ise edebiyatimizda ilk olarak XVI. asrin ortalarinda yazilmaya
baslanmustir.

Aslen Kastamonulu olan ve bir¢ok alim yetistirmis Taskoprizadeler aile-
sinin fertlerinden Ahmed Isdmeddin Efendi, 1557 yilinda émriiniin son dem-
lerinde Arap edebiyatindaki tabakat tarzin1 kendine model alarak Osmanl
alimlerini bahis konusu edinen es-Sakd iku 'n-Nu ‘maniyye fi-Ulemd i 'd-Dev-
leti’I-Osmdniyye adli bir Arapga hal terciimesi kitab1 yazmistir. Kitapta her
Osmanli padisahinin saltanat siiresi bir tabaka kabul edilmis ve Osman Gazi
devrinden baslanip Kanuni Sultan Siileyman dénemi ortalarina kadar gegen
10 tabaka i¢inde 521 alim ve siifinin hayat hikayesi yazilmistir. Eser yazildig
tarihten itibaren ¢ok sevilmis, bir¢ok farkl kisi tarafindan Tiirk¢eye terctime
edilmis, telhisleri ve zeyilleri kaleme alinmaya baslanmistir. Kanuni Sultan
Siileyman devrinden itibaren Sultan I1. Abdiilhamid devrinin ortalarina kadar
gecen g asirlik donemde Omiir stirmiis ve ¢esitli yonleriyle one ¢ikmig alim-
ler, siifiler, baz1 devlet adamlari ve sairlerin hayat hikayeleri bu zeyillerde ba-
his konusu edilmistir.

CA_A

Sakd’ik’a yazilan ilk Tiirkge zeyil Nev'izade Atdyi’nin Hada 'iku’l-
Haka ik fi-Tekmileti’s-Saka’ik adli eseridir.® Kitapta 10. tabaka olan Kanuni

" Nuri Akbayar, “Hal Terciimesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, (Istanbul:
Dergah Yay., 1981) 4/ 33. akt. Ussakizade Ibrahim Hasib, Zeyl-i Sakd 'ik, hzl. Ra-
mazan Ekinci, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2017),
25.

8 Nev‘izade’nin zeylinden énce Asik Celebi ve Minik Ali Celebi’nin yazdigi Arapga
Sakad’ik zeyilleri vardir. Bu eserlerde bahis konusu kisilerin biyografileri
Nev‘izade’nin zeylinde yer aldig1 icin anilan zeyiller makale kapsaminda taranan
eserler arasindan ¢ikartilmistir.
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Sultan Siileyman devrinin ortalarindan 17. tabaka olan Sultan IV. Murad dev-
rinin ortalarina kadar 6miir siirmiis alim ve stfilerin biyografilerine yer veril-
mistir. Seyhi Mehmed Efendi, Nev‘izade’nin zeyline Vekdyi ‘u’l-Fuzald adl
bir zeyil yazms® ve eserinde 17. tabakanin ikmaliyle baslayip 23. tabaka olan
Sultan III. Ahmed devrinin sonuna kadarki gegen zaman diliminde yasamis
mithim sahsiyetlerin hayat hikayelerine yer vermistir. XIX. asir biyografya
alimlerinden Findiklili ismet Efendi ise Seyhi Mehmed Efendi’nin eserine
Tekmiletii’s-Sakad ik fi-Hakki Ehli’l-Hakd ik adinda 8 ciltlik bir zeyil yazmis-
tir. Kitapta 24. tabaka olan Sultan I. Mahmid devri vefeyatindan baglanarak
34. tabaka olan Sultan II. Abdiilhamid devrine kadarki dénemde yasamis
O6nemli sahislarin biyografileri ele alinmigtir. Bu kitap heniiz tebyiz edileme-
den 1896 yilindaki Findikli yangininda tamamen yanmis ve miiellif hatirlaya-
bildigi kadariyla sadece 24. tabaka olan Sultan I. Mahmud tabakasininin ve-
feyatim yeniden yazmustir. Boylelikle Osman Gazi’den baslayarak Sultan I.
Mahmud devrinin sonuna kadar Osmanli Devleti’nde 6miir siirmiis taninmis
kisilerin biyografileri kayit altina alinmistir. Eserlerin kapsadigi donem ve ih-
tiva ettigi biyografi sayisi asagidaki tabloda gosterilmistir:

Bahis

Konusn Biyografisi

Yazar Adx Yazilan Toplam

Edilen

Zaman Dilimi salusiavs

Sakd'iku'n-
Nu'maniyve 1299-1k57 521

Hadaiku'l-Haka'ik fi-
Tekmileti’'s-Saka'ik 1533-1633 1133

Vekayi‘u'l-Fuzala 1633-1730 2078

Tekmiletii's-Saka'ik
Findiklili ismet fi Hakk Ehli’'l- 1730-1754 371
haki'ik

° Seyhi Mehmed Efendi’nin zeylinden &nce Nev‘izAde’nin eserine Ussakizade
Hasib’in yazdig1 bir Sakd ik Zeyli vardir. Bu eserde biyografisine yer verilen sahis-
larmm tamami Seyhi Mehmed Efendi’nin zeylinde bulundugu i¢in Ussakizade
Hasib’in Zeyl-i Sakd ’ik’1 makale kapsaminda taranan eserler arasindan ¢ikartilmis-
tir.
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Sakd ’iku’n-Nu'mdniyye ve zeyillerinde biyografiler kaleme alinirken sa-
hislarin lakaplar1 der-kenara yazilmis, kiinyeleri ise biyografinin bas kismina
yerlestirilmistir. Ele alinan sahislarin tamamina yakini lakaplar ile taninmig-
tir.

Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi u’l-Fuzald, Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi Hazine 1308,
vr. 299a.

Sakd’iku’n-Nu ‘mdniyye Zeyillerinde Ahi Lakaph Kisiler

Saka’iku’n-Nu ‘mdniyye ve eserin Tirkce zeyillerinden Nev‘izade
Atay’nin Haddiku’l-Haka’ik’1, Seyhi Mehmed’in Vekdyi ‘u’l-Fuzald’s1 ve
Findikhili Ismet’in Tekmiletii’s-Sakd ik’inda yapilan taramalarda 1299-1754
yillart arasinda 6miir stirmiis Ahi lakapli toplam on bes sahis tespit edilmistir.
Bu kisiler 6liim tarihlerine gore kronolojik olarak su sekilde siralanabilir:

1) Ahi Hasan

Sakd ’iku’n-Nu ‘mdniyye’ de Ahi lakapli ilk kisi “Ahi Hasan” olarak tanin-
mis Seyh Hasan Efendi’dir. Eserin birinci tabakast olan Osman Gazi (1299-
1324) tabakasinin sonundaki siifi biyografileri arasinda yer alan Ahi Hasan
Efendi biyografisindeki bilgiler oldukga kisadir. Bildirilenlere gore Ahi Hasan
ibadete diiskiin, diinyaya deger vermeyen, duasi makbul, keramet sahibi bir
zattir. Bursa yakinlarinda bir zaviyesi oldugu bildirilmektedir.'°

10 Taskoprizadde Ahmed Efendi, es-Sakd ’iku’n-Nu ‘maniyye Fi Ulemd’id-Devleti’l-
Osmdniyye, trc. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay., 2019) 28.
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2) Ahi Evran

Sakd 'iku 'n-Nu ‘mdniyye’de Ahi lakapl ikinci kisi Ahi Evran’dir. Eserin
ikinci tabakasi olan Orhan Gazi tabakasinda (1324-1361) safi biyografilerinin
son kisminda Ahi Evran’in muhtasar hal terciimesine yer verilmistir. Tagkop-
rizade, Ahi Evran’in duast makbul, keramet sahibi seyh oldugunu ifade etmis-
tir. 1!

3) Ahi Yusuf-1 Tokadi

Sakd iku 'n-Nu ‘mdniyye’de Ahi lakabini tagiyan ilk alim sekizinci tabaka
olan Il. Bayezid (1481-1512) tabakasinda yasamis olan Ahi Yusuf’tur. Ahi
Yusuf, Merzifon Medresesi miiderrisi Seyyid Ahmed el-Kirimi Efendi’den
ders aldiktan sonra Sultan Bayezid Han’1in hocasi Selahaddin Efendi’nin 6g-
rencisi oldu. Molla Hiisrev Efendi’nin hizmetine girdikten sonra Bursa’daki
Molla Hiisrev Medresesi’nde miiderrislige bagladi. Edirne’deki Haceriye
(Taslik) Medresesi’nde miiderris olarak ders vermeye devam etti. Ardindan
Istanbul’da Kalenderhane ve Vezir Mahmud Pasa Medresesi’ne tayin edildi.
Kisa siire sonra Bursa Sultaniye Medresesi miiderrisligine atandi. Giinliik elli
dirhem maasla devrinin en st mertebeli alimlerinin gorev yaptigi Seman
medreselerinin birinde goreve basladi. Zaman igerinde maas1 seksen dirheme
ulagincaya kadar zam yapildi. Seméaniye Medresesi’nde miiderrislik yaparken
de vefat etti.

Oldukga hayirsever bir zat olan Ahi Yusuf Efendi dnce Istanbul’daki evi-
nin yanina bir cami yaptirdi. Sahip oldugu ¢ok sayidaki kitabin ilim sahiple-
rine vakfetti. [limle ugrasir, her zaman Kur’an okur ve fikih kitaplarini miita-
laa ederdi. Devrindeki alimler arasinda ¢ok okunan ve begenilen bir eser olan
Sadriigseria’nin Serhu’l-Vikdye’sine bir hasiye yazdi. Hediyyetii’I-Mehdiyyin
adl1 eserinde ise insamn kiifre gitmesine sebep olacak ifadeleri ele ald1.*?

4) Seyh ibn Ahi Sorva

Yavuz Sultan Selim devri (1512-1520) seyhlerinden birisi “Seyh Ahi Sor-
vazade” diye bilinen Seyh Mehmed Efendi’dir. Tasavvuf yolunu Aksemsed-

11 Taskoprizade, Sakd ik, 38.
12 Taskdprizade, Sakd ik, 442.
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din’in oglu Seyh Fazlullah Efendi’nin yaninda 6grendi. Omriinii irsat faaliye-
tiyle gecirdi. Insanlardan uzak yasar, fakir ile zengine esit davranirdi. Dev-
rinde cezbe ve keramet sahibi bir zat olarak bilinirdi.!3

5) Ahi Celebi Mahmud Efendi

“Ahican” lakapli meshur hekim Kemal Efendi’nin oglu “Ahi Celebi” la-
kabiyla bilinen Mahmud Efendi, Kanuni Sultan Siileyman devrinin baglarinda
vefat etmig alimlerdendir. Mahmud Efendi devrinin meshur tabipleri Hekim
Kutbiiddin ve Miizehhebzade’ nin hizmetlerinde bulundu. Onlarin yaninda tip
tahsili yaparak maharet kazandi. Hastaliklarin tedavisinde gosterdigi basari-
lardan 6tiirii Fatih Sultan Mehmed’in yaptirdig1 Istanbul’daki Bimaristan’da
bastabiplige getirildi. Sultan Bayezid Han da onu 6nce saray tabipleri arasina
aldi, sonra da saray mutfaginin basina getirdi. Bu hal tizere bolluk ve huzur
icinde yasamaya devam etti. Sultan Selim Han tahta ge¢ince onu gorevden
ald1 ve bir siire sonra ayn1 gérevine iade etti. Padisahin yaninda bir siire kaldi.
930/1523 senesinde hacca gitti. Hac ibadetini yaptiktan sonra Misir’da vefat
etti ve Imam Safii’nin kabrinin yanina defnedildi.'*

6) Ahizide Sinaniiddin Yusuf

Kanuni Sultan Siileyman devrinin ilmiyle amil alimlerinden biri de
“Ahizade” diye bilinen Sinaniiddin Yusuf bin Ahi el-Aydini’dir. Devrin alim-
lerinden dersler aldiktan sonra Berikizade Muslihuddin Mustafa Efendi’nin
hizmetine girdi. Acem diyarma goctii. Orada Celaleddin-i Devvani
Efendi’den dersler aldi. Orada miiderris olup evlendi. Anadolu’ya geri do-
niince medreselerden birinde miiderrislige basladi. Daha sonra sirasiyla Istan-
bul’daki Murad Pasa Medresesi, Uskiip’teki Ishakiyye Medresesi ve
Edirne’deki Halebiyye Medresesi’nde miiderrislik yapti. Son olarak da Trab-
zon’da miiderrislik ve miiftiiliik yapti. Giinliik kirk dirhem maagla emekliye
ayrildi. 935/1528 veya 936/1529 senesinde vefat etti.

Pek ¢ok tstiinliigii olan meshur bir alimdi. Devrindeki meshur ilim dalla-
riin hepsinden nasibini almis, 6zellikle edebi ilimlerde temayiiz etmisti.
Sekkaki’nin el-Miftah 1nin bir kismin1 serh etmisti. Yaratilis itibariyle tez
canli, etrafina zahmet vermeyen, tath dilli biriydi. icinde hicbir sey saklamaz,
kalbinin temizliginden i¢inden gecen her seyi sdylerdi. Bununla birlikte s6z-
lerinde ve davranislarinda bos bulunmazdi. Saglam kisilikli, yasantis1 giizel,

13 Taskoprizade, Sakd ik, 678.
14 Taskoprizade, Sakd ik, 676.
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yaratilig fitratin1 bozmamus, inang ve ibadetlerinde siinnete aykir1 davraniglar-
dan uzak duran bir alimdi.*®

7) Ahizdde Mehmed Efendi

Kad1 Nurullah Efendi’nin ogludur. Anne tarafindan dedesi Muhassi Ahi
Celebi oldugu icin “Ahizade” unvaniyla tanindi. 930/1523-24 yilinda diinyaya
geldi. “Arab Celebi” lakapli Semseddin Efendi’den dersler aldi. Arabzade Ab-
diilbaki ve Emir Gistidar’in ders halkasina dahil oldu. Hayreddin Efendi’den
miilazim olup Piri Paga Medresesi’nde giinliik yirmi bes akce ile goreve bas-
lad1. Sirasiyla Edirne’de Cami‘-i Atik, Hayrabolu’da Riistem Pasa Medre-
sesi’ne atandi. Ardindan Hayreddin Pasa, iznik Siileymaniyyesi ve Sultan
Mehmed Han medreselerine tayin edildi. Miiderrislikten ayrilip Halep, Bursa
ve Edirne kadiliklarina getirildi. 979/1571-72 yilinda Anadolu kazaskerligi
gdrevine layik goriildii. iki y1l sonra emeklilige ayrildi. Siileymaniye Dariil-
hadisi miiderrisligine atandi. 24 Zilkade 989/20 Aralik 1581°de vefat etti. Ahi
Celebi Mescidi haziresine defnedildi.

Alim ve fazil bir zat olan Ahizdde Mehmed Efendi stfilerin dostu, ilim
ve kabiliyet sahibi olanlarin muallimi, hayirsever, comert, miisfik bir kisi

idi.1®

8) Ahizide Hasan Celebi

Anadolu kazaskeri Mehmed Efendi’nin ogludur. 976/1568-69 yilinda
diinyaya gelmistir. Devrindeki alimlerden dersler alarak medrese egitimini ta-
mamladi. Hoca Sa’deddin Efendi’den miilazim olduktan sonra Uskiidar’daki
Mehmed Pagsa Medresesi’nde goreve basladi. 997 Zilhicce’sinde/Ekim-Kasim
1589’da geng yasta vefat etti.

Kendisinden giizel vasiflarla bahsedilen Ahizade Hasan Celebi’nin tezki-
relerde kayith siirleri vardir.

9) Ahizadde Abdiilhalim Efendi (Halimf)

Anadolu kazaskeri Mehmed Efendi’nin ogludur. 963/1555-56 yilinda Is-
tanbul’da dogdu. Kara Celebizdde Hiisam Efendi, Arabzadde Abdurrauf

15 Taskoprizade, Sakd ik, 736. .
16 Nev‘izade Atayi, Hadd 'iku’l-hakad ik Fi Tekmileti’s-Sakd ik, hzl. Suat Donuk, (Is-
tanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., 2017), 806-807.
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Efendi, Hacegizade Efendi, Salih Molla Efendi ve Seyhiilislam Ebussuud
Efendi’den dersler aldi. 981/1573-74 yilinda miilazemetini alip sirastyla Yeni
Ibrahim Pasa, Kasimpasa Medresesi, Yeni Ali Pasa, Sah Sultan, Hankah Med-
resesi, Sahn-1 Seman, Sehzade, Valide Sultan Medresesi miiderrisi oldu. Mii-
derrislikten ayrilip kadiliga gecti. Sirastyla Bursa, Edirne ve Istanbul kadisi
oldu. 1005°te/1596-97 Anadolu kazaskeri olduysa da kisa siire sonra azledildi.
1008/1599-1600 y1linda yeniden Anadolu kazaskeri, 1010°da/1601-02 yilinda
Rumeli kazaskeri oldu. 1011/1602-03 yilinda bu gorevden ayrilarak emekli
oldu. Sirpence hastaligina yakalanip 1013/1604-05 yilinda vefat etti.

AKI{ ve nakli ilimlerde maharet sahibi olan Ahizdde Abdiilhalim Efendi,
devrinin 6nde gelen alimleri arasinda yer almistir. Hiddye’ye serhi, Serh-i
Miftah’a talikas1, Cami ‘u’l-Fusiileyn, Diirer ii Gurer, Esbdh ii Nezd ir’e hasi-
yeleri vardir. Ayrica inceledikleri kitaplarin kenarlarinda degerlendirmelerini
ihtiva eden kiymetli agiklamalari vardir. Sevahidii 'n-Niibiivve’yi siislii bir lis-
lupla terciime etmistir. Halimi mahlasiyla siirler kaleme almustir:*’

Haliimi gérmek igiin gelmege itdiin ikrar

Gel gor imdi nice hazz itdi efendi dil-i zar

*x*k

Biricik soylemedi yar niydz itdiim ¢ok

Kat: sengin-dil imig hak bu ki asld soz yok

10) Ahizade Yahya Celebi

Sultan III. Mehmed zamaninda kazaskerlige yiikselen Ahizdde Abdiilha-
lim Efendi’nin iyi huylu, kabiliyetli ogludur. 982°de/1574-75 diinyaya gelmis-
tir. ilk egitimini 6nce babasindan aldi. Ardindan devrindeki alimlerin ders hal-
kalarina dahil oldu. Medrese tahsilini tamamladiktan sonra Seyhiilislam
Bostanzade Efendi’den miilazim oldu. Sirasiyla Sinan Pasa, Hankah, Hase-
kiye, Sahn-1 Semaniye, Valide Sultan, Siileymaniye, Dariilhadis Medresesi’ne
atandi. 1018°de/1609-10 Misir Kahire kadisi oldu. 1020/1611-12 yilinda az-
ledildi. Kara yoluyla Istanbul’a gelirken Sam yakinlarinda hastalanip vefat
etti.

17 Nev*izade Atayl, Hada 'ik, 1309-1312.
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Alim, fazil, serefli bir zat idi. Sakd’ik zeyli sahibi Nev‘izade Atayi’nin
tistadidir. Arapga insa ile Bahriyye adinda bir eseri vardir.'®

11) Ahizade Mahmiid Celebi

Kazasker Ahizade Abdiilhalim Efendi’nin biyiik oglu, Stizi mahlasi ile
siirleri bulunan Mahmud Efendi’dir. 982°de/1574-75 dogmustur. ilk egitimini
babasindan aldiktan sonra devrinin meshur alimlerinin ders halkalarina dahil
oldu. Seyhiilislam Bostanzadde Efendi’den miilazim oldu. Sirasiyla Perviz
Efendi, Sinan Pasa, Sinan Pasa Sultani, Siyavus Pasa Sultini, Sahn-1 Seman,
Ayasofya ve Siileymaniye medreselerinde gorev yapti. Miiderrislikten ayrilip
kadilik meslegine atildi. 1021°de/1612-13 Selanik kadisi oldu, bu vazifede bes
yil kaldi. Karaferye kazas1 arpalik olarak verildi. Kahire, Eyiip, Bursa, Edirne
kadis1 oldu. 1036/1626-27 yilinda azledilince sirpenceye yakalandi. istan-
bul’da vefat etti ve babasinin tiirbesine defnedildi.*®

12) Ahiziade Hiiseyn Efendi (Hiiday?)

Sultan II. Selim devri (1566-1574) alimlerinden Ahizdde Mehmed
Efendi’nin ogludur. 980/1572-73 yilinda diinyaya gelmistir. ilk tahsilini ta-
mamladiktan sonra Hoca Sadeddin Efendi’den miilazim oldu. Sirasiyla Papa-
soglu, Osman Pasa, Yeni Ali Pasa, Ismihan Sultan, Sahn-1 Semaniyye,
Sehzade, Siileymaniye, Siileymaniye Dariilhadisi, Vefa Hakaniyesi ve Valide
Sultan medreselerinde miiderrislik yapti. Miiderrislik gorevinden ayrilip kadi-
lik meslegine gecti. Once Bursa, ardindan istanbul kadisi oldu. Ardindan
1020°de/1611-12 Kafzade Feyzullah Efendi yerine Anadolu kazaskeri oldu.
Bir yil sonra azledildi ve kendisine Tekirdag arpalik olarak verildi.
1023°te/1614-15 yeniden Istanbul kadis1 oldu. Ardindan yeniden Anadolu ka-
zaskerligine getirildi. 1027°de/1617-18 Pravadi arpalig1 verilerek emekliye
sevk edildi. 1032/1622-23 yilinda Kethuda Mustafa Efendi yerine Rumeli ka-
zaskeri oldu. Cok gecmeden yeniden emekli edilip gorevden el gektirilerek
Pravadi’ye gonderildi. 1035°te/1625-26 Kara Celebizade Efendi yerine ikinci
defa Rumeli kazaskeri oldu. Yaklagik iki y1l sonra Tekirdag arpalik verilerek
azledildi. 1041/1631-32 yilinda Ebu Said Efendi yerine iigiincii defa Rumeli
kazaskeri oldu. Hastaliktan vefat ettigi haberi yayilinca gorevi bagkasina ve-
rildi. Oliim haberinin gergegi yansitmadig1 dgrenilince gérevine iade edildi.
Aym yil Yahya Efendi yerine seyhiilislamliga yiikseltildi. 1043°te/1633-34

18 Nev‘izade Atayl, Hadad ik, 1411-1412.
19 Nev‘izade Atayl, Hadad ik, 1734-1735.
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azledilince deniz yoluyla hacca gitmeye niyetlendi. Yolda vefat edince Kii-
clikcekmece yakinlarinda sahilde defnedildi.

Alim, fazil, hayirsever bir sahis idi. Hafizasinin kuvveti meshur idi. Ev-
lerinin yakininda bir medrese yaptirmis, Balat’ta bir kiliseyi camiye ¢evirtip
gorevli tayin ettirmistir. Hiidayi mahlasi ile siirler kaleme almistir.

Ovykiniirmiis kad-i baldsina ydriin simsad
Hiineri var-isa hasmiyla beraber gelsiin

**k*k

Kendr-1 ciida mey niis eylediik bir iki dvdre
Ani kec-bin olanlar ¢ok goriip ‘aks itdiler ydre

*k*k

Halki men‘ eylemedin sana ne girer ne ¢ikar
Va ‘izd yoksa duhdn-ile kiyamet mi kopar®

13) Ahizdde Mehmed Efendi

IV. Murad tabakasi alimlerinden Ahizdde Mahmud Efendi’nin ogludur.
Bagta babasi olmak {izere devrinin dnde gelen alimlerinden dersler alarak
medrese tahsilini tamamladi. Miilazim olduktan sonra sirasiyla Hayrettin
Pasa, Hiiseyin Efendi, Zal Pasa ve Sinan Pasa medreselerinde gorev yapti.
1050/1641 yih ortalarinda vefat etti.?

14) Ahizade Abdiilhalim Efendi

IV. Murad devri dlimlerinden Ahizade Mahmud Efendi’nin kiigiik oglu-
dur. Devrinin 6nde gelen hocalarindan dersler alip tahsilini tamamlayinca mii-
lazim oldu. 1056°da/1646-47 Mesih Pasa Medresesi miiderrisligine tayin
edildi. Sirasiyla Sadi Efendi, Maktul Hasan Pasa, Efdaliyye, Molla Giirani,
Gazanfer Aga, Sahn-1 Semaniye, Hayrettin Pasa, Kasim Pasa, ismihan Sultan,
Eyiip ve Siileymaniye medreselerinde gorev yapti. Miderrislikten ayrildiktan
sonra 1079°da/1668-69 Kudiis kadisi olarak tayin edildi. Bir y1l sonra gorev-
den azledildi. istanbul’a doniis yolunda Ulukisla yakinlarinda vefat etti.?

20 Nev‘izade Atayi, Hadd ik, 1847-1851.

2L Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi ‘u’l-Fuzald, hzl. Ramazan Ekinci, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., 2018), 417-418.

22 Soyhi Mehmed, Vekdyi®, 980-981.
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15) Seyh Ahi Mahmud-1 Naksbendi

Acikbas Seyh Mahmud Efendi’nin yegeni Seyh Seyyid Ahi Mahmud
Efendi’dir. Memleketi olan Van’da genglik yillarin1 gegirdikten sonra
Bursa’ya amcas1 A¢gikbas Mahmud Efendi’nin yanina geldi. Amcasinin ya-
ninda tarikat adabinm1 6grendi ve ondan icazet aldi. 1077°de/1666-67 amcasi
Acikbas Mahmud Efendi vefat edince yerine onun yerine seyh oldu. Omriiniin
sonuna kadar bu dergdhta irsat faaliyetlerine devam etti. 15 Rebiiilevvel
1090°da/26 Nisan 1679’da vefat etti. Daye Hatun Camii haziresinde defne-
dildi. Yerine oglu Seyyid Mustafa Efendi posta oturdu.?

Sonug¢

Sakd 'iku’n-Nu ‘mdniyye ve eserin Tiirkge zeyillerinde yapilan tarama-
larda yaklagik dort buguk asirlik bir zaman zarfinda “Ahi” lakapli on bes sah-
sin varligi tespit edilmistir. Bunlarin dordi sofi (Seyh Ahi Hasan, Ahi Evran,
Ibn Ahi Sorva, Seyh Ahi Mahmud (6.1679)), on biri alimdir. Mutasavvif olan
sahislardan sadece Seyh Ahi Mahmud’un tarikati bellidir. On bir alimden se-
kizi (Ahizdde Mehmed (6. 1581), Ahizade Hasan Celebi (6. 1589), Ahizade
Abdiilhalim (6. 1604-05), Ahizade Yahya (6. 1611-12), Ahizade Mahmud (6.
1626-27), Ahizade Hiiseyin (6. 1633), Ahizade Mehmed (6. 1641), Ahizade
Abdiilhalim (6. 1669-70) ayn1 aileye mensuptur. Bahis konusu edilen sahis-
lardan Ahizadde Hiiseyin Efendi Osmanli Devleti’nde alimlerin erisebilecegi
en iist makam olan seyhiilislamhiga kadar yilikselmistir. Ahizdde Mehmed
Efendi ve Ahizdde Abdiilhalim Efendi ise Anadolu kazaskerligi yapmustir.
Hayat hikayeleri ele aninan on bes sahistan Ahizade Hasan Celebi, Hiidayi
mahlasli Ahizade Hiiseyin Efendi, Halimi mahlasli Ahizade Abdiilhalim
Efendi ve SGizi mahlash Ahizdde Mahmud Efendi’nin idari gérevlerinin yani
sira edebiyatla alakadar olduklar1 ve siirler yazdiklar1 bilinmektedir. Sakd ik
kiilliyat1 icinde “Ahi” lakaplh son kisi 1679’da vefat eden Seyh Ahi Mahmud
Efendi’dir. Bu tarihten Sakd ik kiilliyatinin sona erdigi 24. tabakanin sonu
olan 1754 yilina kadar 6miir siirmiis meshur kimseler arasinda “Ahi” lakapl
kimsenin bulunmamasi Ahiligin XVII. asirdan itibaren Anadolu cografyasin-
daki etkinliginin azalmasina baglanabilir.

23 Seyhi Mehmed, Vekdyi', 1397-1398.
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iLK ARAPCA FUTUVVETNAMELERDEN iBNU’L-
Mi‘MAR'IN (0. 1244) KITABU'L-FUTUVVE SINE GORE FU-
TUVVETE GIREMEYECEK ZUMRELER ;
Biinyamin AYCICEGTF

Ozet: Siilemi’nin (6. 1021) ve Kuseyri’nin (6. 1072) Arapga olarak kaleme aldig:
ilk fiitiivvetnameler, Islam ahlakim 6ziimsemis ideal bir miisliimani tarif etmekte;
ayetlerden ve hadislerden hareketle 6rnek insan modeli ortaya koymaktadir. Abbasi
Halifesi Nasir-Lidinillah (1180-1225) da fiitiivveti bir sosyal kurum olarak diizenleme
yoluna gitmis ve bunun igin gesitli eserler yazdirmistir. Bdylece tasavvufi fiitiivvet
anlayigini ortaya koyan ilk donem eserlerinden hareketle fiitiivveti bir kurum olarak
tarif eden, bu kurumun sartlarini ortaya koyan risaleler kaleme alinmaya baslamustir.
Bunlardan ilki de Seyh Sihabiiddin Ebti Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi’ye
(6. 1234) ait Risdletii’I-Fiitiivve adli eserdir. Ibnii’l-Mi‘mar el-Bagdadi de bu do-
nemde, fiitlivvet diisiincesinin bir kurum olarak yayilmasi siirecine katki saglayan
onemli fikir adamlarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ibnii’l-Mi‘mar, 11k Arapca fii-
tiivvetnamelerden olmasi bakimindan 6nem arz eden eseri Kitdbii'l-Fiitiivve’yi,
Sihabiiddin es-Siihreverdi’yle yakin déonemde kaleme almistir. Bu ¢alismamizda mii-
ellif hakkinda muhtasar bilgi verildikten sonra eserin igerigine temas edilmistir. Ar-
dindan on béliimden olusan Kitdbii 'I- Fiitiivve’nin dordiincli ve kismen besinci boliim-
lerinde yer alan fiitiivvete giremeyecek ziimreler anlatilmistir. Sonug béliimiinde ise
fiitiivvetle ilgili ilk donem kaynak eserleriyle Ibnii’l-Mi‘mar’in eseri, fiitiivvete gire-
meyecek ziimreler bakimindan mukayese edilmis ve elde edilen sonuglar ortaya kon-
mustur.

Anahtar kelimeler: ibnii’1-Mi‘mar el-Bagdadi, Kitabii I-Fiitiivve, Fiitiivvete Gi-
remeyecek Ziimreler

Groups Not To Be Included In Futuwwa According to the Kitib al-Fu-
tuwwa of ibnii’l-Mi‘mar (d. 1244), One of The First Arabic Futuwwa-
names

Abstract: The first futuwwanames written by Siilemi (d. 1021) and Kuseyri (d.
1072) in Arabic describe an ideal Muslim who has assimilated Islamic moral values,
presenting an exemplary human model based on verses and hadiths. Abbasi Caliph
Nasir-Lidinillah (1180-1225) also engaged in organizing futuwwa as a social institu-
tion and had various works written for this purpose. Thus, based on the early works
of the sufi understanding of futuwwa, treatises describing futuwwa as an institution
and revealing the conditions of this institution began to be written. The first of these
was a work called Risdle al-Futuwwa, which belongs to Seyh Sihabiiddin Ebi Hafs

" Dog. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fak., bunyamin.aycicegi@istanbul.edu.tr,
https://orcid.org//0000-0002-6576-0786.
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Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (d. 1234). Ibnii’l-Mi‘mar al-Bagdadi stands out
as one of the important intellectuals who contributed to the process of spreading the
idea of futuwwa as an institution in this period. Ibnii’l-Mi‘mar wrote Kitdb al-Fu-
tuwwa, which is important in terms of being one of the first Arabic futuwwanames, in
a period close to Sihab al-din al-Suhreverdi. In this study, after giving concise infor-
mation about the author, the content of the work was touched on. Then, the groups
that could not be included in the futuwwa mentioned in the fourth and partially fifth
chapters of Kitdb al-Futuwwa, which consists of ten chapters, are explained. In the
conclusion part, the first period source works on futuwwa and the work of Tbn al-
Mi‘mar are compared in terms of groups that could not be included in the futuwwa
and the results are revealed.

Keywords: Ibnii’l-Mi‘mar el-Bagdadi, Kitab al-Futuwwa Groups Who Could
Not Be Included In Futuwwa.

ibnii’l-Mi‘mar’m Hayati ve Eserleri

Kiinyesi Ebi Abdullah, lakab1 Kemaleddin olan miiellifin tam adi1 Mu-
hammed bin Ebi’l-Mekarim bin Hasan bin Cami‘ bin el-Mi‘mar’dir. Bagdath
olan miiellif, Ibnii’l1-Mi‘mar el-Bagdadi olarak sohret bulmustur. Tam olarak
ne zaman dogdugu bilinmese de eserlerinden hareketle onun 605/1208-1209
yilinda hayatta oldugu anlagilmaktadir (et-Tavil, 2021, 10-12). Miiellif, 5 Ce-
maziyelevvel 642/9 Ekim 1244 Pazar gecesi Bagdat’ta vefat etmistir (et-Tavil,
2021, 10-12).

Kaynaklarda kendisinin on bir tane eser kaleme aldigi ve bunlardan sa-
dece iigliniin glinlimiize ulastig1 yazilidir. Bir¢ok farkli konuyla ilgili yazdig:
el-Biirhanii fi IImi’l-Kur’dn, el-Ilmii ve’l-Amel, el-Ilm, el-Miindzardtii fi’l-
Es’ileti ve’l-I ‘tirdzati ald enva ‘i I-Istidlaldt, Nihdyetii’l-Emel fi [Imi’l-Cedel,
Usulii’I-Ulum, el-Akl, el-Hudiid adli eserleri heniiz ele gegmemistir. Eldeki g
eseri, calismamizin da konusu olan Kitdbii'l-Fiitiivve’den baska Muhtasaru
Nihayeti’l-Emel fi [Imi’l-Cedel ile Risdletiin fi’l-Farki beyne’l-Hakikati ve’l-
Mecdz’ dir (et-Tavil, 2020, 433-434; et-Tavil, 2021, 13-16).

Kitabii’l-Fiitiivve’nin Onemi ve Icerigi

Eserin bilinen tek niishast Almanya Tiibingen Universitesi Kiitiiphanesi
184 numarada kayitlidir. Niisha 83 varak olup nesih hatla kaleme alinmustir.
Ferag kaydina gore eser, miiellifin vefatindan yaklasik 200 sene sonra Rebiii-
lahir 844/Agustos 1440°’ta Muhammed bin Eyyiip bin Muhammed tarafindan
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istinsah edilmistir. Bu niishadan hareketle Bagdat’ta yayimlanan eser (Mus-
tafa Cevad vd., 1958), tarafimizca terciime edilip yayima hazirlanmaktadir.

Eserin telif tarihi belli degildir. Ancak iceriginden hareketle Kitdbii'l-Fii-
tiivve’nin Abbasi Halifesi olan ve fiitiivvet teskilatin1 yeniden diizenleyip yay-
ginlagmasini saglayan Nasir Lidinillah hayattayken yazildig1 ve kendisine su-
nuldugu sdylenebilir. Bu agidan eser ayri bir 6nem kazanmaktadir.

Kitabii’l-Fiitiivve, mukaddimeden baska on boliimden olusur. Birinci bo-
limde fiitlivvetin anlam1 ve kapsami; ayetlerden, hadislerden ve cesitli eser-
lerden hareketle anlatilir. Tkinci béliimde fiitiivvetin nasil ortaya ¢iktig1, asil
anlamu, seriattaki yeri ele alinir. Ugiincii boliimde fiitiivvetin ve fetanin husu-
siyetleri ile ilgili Hasan-1 Basri (6. 728), Tirmizi (6. 892) gibi otuz 6nemli
isimden alintilar yer alir. Dérdiincii boliimde fiitiivvete girmenin ve fiitiivvetin
sthhatinin sartlar1 anlatilir. Besinci boliimde ise dordiincii boliimde anlatilan-
lar detaylandirilir ve fiitiivvete zarar veren hususlar zikredilir. Altinci boliimde
fiitlivvet kurumunda kullanilan nakib, sedd, vekil gibi toplam 24 1istilah ele
almarak agiklanir. Yedinci boliimde fetanin keyfiyeti, vasfi, sofra adabi ve fii-
tiivvete kabul toreninin hususiyetleri izah edilir. Sekinci boliimde seddin, su
ve tuzun hikmetleri ele alinir. Dokuzuncu boliimde fetanin gérevleri ve sakin-
masi1 gereken hususlar yer alir. Onuncu béliimde de fiitlivvetin ilklerinden 25
oviilen olay ve sonra gelenlerin yaptiklar ii¢ tane sakinilmas1 gereken, sonra-
dan icat edilen cahilce 6zellik anlatilir.

Kitabii’l-Fiitiivve’ye Gore Fiitiivvete Giremeyecek Ziimreler

Ibnii’1-Mi‘mar, fiitiivvete giremeyecek ziimreleri ve fiitiivvetin sartlarim
asil olarak dordiincii ve kismen besinci boliimde ele alir. Dordiincii boliimiin
basligi “Sahih Kaynaklardan Hareketle Fiitiivvetin/Fiitiivvete Girmenin Sart-
lar1”dir. Buna gore flitiivvetin sihhati icin gerekli olan alt1 sart sirastyla soyle-
dir: Erkek olmak, biiluga ermek, akli basinda olmak, din sahibi olmak, is-
tikametii’l-hal {izere olmak ve miiriivvet sahibi yani yigit ve comert olmak.
Bu maddeleri siraladiktan sonra miiellif, her bir maddeyi sebepleriyle birlikte
izah etmektedir.

1. Erkek Olmak: Fiitiivvete girmenin ilk sart1 olarak erkek olmak zikre-
dilmistir. Kitaba gore erkeklik; seref ve kemal sahibi olmak demektir. Erkek-
ler; siyasette, hiikiim vermede, sahitlikte, mal sahibi olma ve mallari muhafaza
etme gibi igleri {istlenmekte kadinlardan daha 6nemli bir yere sahiptir. Kadin-
lar da evin sahibidir. Ev isleri, evin diizeni kadinlardan sorulur. Kadinlarin en
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hayirlilar dahi erkeklerden daha az sorumluluk yiiklenmelidir. Fiitiivvet, hic-
bir nakisay1 kabul etmemektedir. Nisa Suresi 4/34. ayette de s6yle buyrulmak-
tadir: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanla-
rin kimini kiminden istiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarindan harca-
makta (ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Al-
lah’1n (kendilerini) korumasi sayesinde onlar da “gayb”1 korurlar. (Evlilik yii-
kiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiiniiz kadinlara 6giit ve-
rin, onlan yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalir-
saniz) onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska
bir yol aramayin. Siiphesiz Allah, ¢cok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.” Bu sebeplerden
otiirti fiitiivvet erkeklere has olup kadinlar fiitiivvete kabul edilmemektedir.

2. Biiluga Ermek: Biilug; viicudun kemale ermesi, aklin aydinlanmasi,
daha dogru kararlar alabilir hale gelmesi demektir. Cocuk artik temyiz ¢agina
gelmis ve sorumluluk iistlenebilir yaga ulagsmustir. Kisi, hukuken de bazi imti-
yazlara sahip ve 6zgiir durumdadir. insan cocuklukta kendini sinirlayan kayit-
lardan uzaktir. Cocukluk; hem viicut hem de zihin olarak acziyet demektir.
Iyiyi kotiiden ayiramadig1 ve uyarilari da kavrayamadigi igin ¢ocugun hukuki
sorumlulugu yoktur.

Lakin burada farkli bir gorlis daha vardir ki biiluga ermemis olmasina
ragmen akli basinda olan ¢ocuklar da alismasi maksadiyla fiitiivvete kabul
edilmisglerdir. Tam anlamiyla bunlara yetki verilmemis, sadece kurallar1 6g-
renmeleri ve fiitlivvete 1sindirilmalart saglanmak istenmistir. Biiyiiklerin ya-
ninda terbiye edilmeleri amaglanmistir. Buna da delil olarak su hadis getiril-
mistir: “Genglerinizin en hayirlisi, ihtiyarlarmiza benzeyenlerdir. ihtiyarlari-
nizin en serlisi de genglerinize benzeyenlerdir (et-Taberani, 1995, 4/94).”

[bnii’1-Mi‘mar, ¢ocugun fiitiivvetinin sihhatiyle ilgili hiikiim vermesi is-
tendiginde sOyle diyebilecegini; ¢ocugun giicii, fiitiivvetin sartlarini ne kadar
yerine getirmeye miisaitse o kadariyla sorumlu kilinmasi gerektigini ifade
eder.

3. Akl Basinda Olmak: Akil; dogru kararlar alabilmemiz, dogruyu yan-
lis1 ayirt edebilmemiz ve her seyi yerli yerince yapabilmemiz icin sarttir. Ha-
diste, “Insanlarin en miittakisi en akill olanlaridir. Biz peygamberler, insan-
larin akil seviyelerine gore hitap etmekle emrolunduk.” buyrulur (es-Siilemi,
2001, 1/377). Insan1 giizele sevk eden ve cirkin seylerden de alikoyan akildur.
Bu sebeple akil hastalar1 asla fiitiivvete giremez.

“Peki fiitiivvete girdikten sonra insanin akli zevale ugrarsa ne olur?” so-
rusuna cevaben de miiellif, nasil ki kisinin musliimanligina zarar gelmiyorsa
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flitiivvetine de zarar gelmeyecegini belirtmistir. Ciinkii kisinin fiitiivvete gir-
dikten sonra akli zail olmustur.

4. Din Sahibi Olmak: Din asildir, fiitiivvet ise fer yani daldir. Bu se-
beple dini olmayanin fiitiivveti de olamaz. Fiitiivvet, seriata muhalif olmayip
aksine dinin giizel hasletlerinden biridir. Seriata muhalif olan seyin fiitiivvette
olmas: diisiiniilemez. Ibnii’1-Mi‘mar, kisinin dinden ¢ikmasi halinde fiitiivvet-
ten diisecegini, tekrar dine girmesi durumunda da fiitiivvetinin yenilenebile-
cegini ifade eder.

Eserde ele alinan ilging bir husus da ehl-i kitab olarak kabul edilen ve
Islam hukukunda miisriklerden farkli degerlendirilen Yahudi ve Hristiyan-
lar’1n fiitiivvete girip giremeyecegine dair konudur. Miiellif bu hususta iki go-
riis bulundugunu, bir kisim ulemaya gore ehl-i kitabin flitiivvete girebilecegini
sdylemektedir. Ibnii’l-Mi‘mar, kendisinin de bdyle diisiindiigiinii, ehl-i kitabin
fiitiivvete girebilecegini ifade etmektedir.

Miiellif, insanlarin din noktasinda ikiye ayrildigini; birincisinin putperest-
ler, ikincisinin de bir semavi dine inananlar oldugunu belirtir. Puta tapanlarin
asla fiitiivvete kabul edilemeyecegini ama bir semavi dine inananlarin flitiiv-
vet ehli olabilecegini ¢iinkil bunlarin ilahi kitaplarinin ve seriatlarinin oldu-
gunu zikreder.

5. IstikAmetii’l-Hal Uzere Olmak: Istikimetii’l-hal ile miiellifin kasdet-
tigi, kisinin ruhi ve fiziki olarak diizgiin durumda bulunmasidir. Fiitiivvete gi-
recek kisinin karakterinde bir eksiklik olmamas1 gerekir. Fiitiivvet ehlinin mu-
hannes (escinsel) olmamasi, ahlaken diizglin olmasi, yliz karasi igler yapma-
mast icap etmektedir.

Ibnii’1-Mimar, muhannes olmamasina ragmen kadins hareketlere, tavir-
lara sahip bir erkegin fiitiivvete girmesinde bir sakinca olmadigini ifade eder.

6. Miiriivvet Sahibi, Yigit ve Comert Olmak: ibnii’l-Mi‘mar, fiitiivvete
girecek kisinin dviilen vasiflara sahip olmasi, haramlardan sakinmasi gerekti-
gini, ¢irkin fiilleri islemekten utanmayan kisinin de fiitiivvete alinamayacagini
sOyler. Bir kisi siirekli ¢irkin isler yapiyorsa onun miiriivvet sahibi olmadigina
hiikkmedilmektedir.

“Peki, bir kisinin miiriivvet noktasinda bazi eksiklikleri tespit edilirse ne
olur?” sorusuna cevaben miiellif, eger kisi bu davraniglar1 karakter haline ge-
tirmemis, devamli surette ¢irkin igler yapmiyorsa fiitlivvetten diismeyecegini;
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insanin siirekli ayni hal iizere olamayacagini, mutlak kemal sahibinin yalnizca
Allah oldugunu belirtir.

Bu sayilan alt1 husus, fiitiivvetin olmazsa olmaz temel sartlardir. Ibnii’l-
Mi‘mar bu alt1 sarta sahip olmayanlarin asla fiitlivvete kabul edilmeyecegini
vurgular. Ayrica miiellif; Karisinin namussuzluguna bile bile g6z yuman dey-
yuslarin, gelecekten haber verenlerin, sihir yapanlarin, kahinlerin, miineccim-
lerin, yol kesici haramilerin de fiitiivvete girmek isteseler bile alinmayacakla-
rini belirtir.

Ibnii’1-Mi‘mar bir soruya karsilik olarak kolelerin, fakirlerin, hizmetlile-
rin, dokumacilarin, hacemat yapanlarin, bek¢ilerin, madencilerin, ¢opgiilerin,
hamamda calisanlarin, uzvu eksik olanlarin fiitiivvete girmesinde bir sakinca
olmadigini sdyler.

Miiellif fiitiivveti glizellestiren, ikmal eden birtakim hususlar1 da belirtir.
Bunlardan bazilan soyledir: Her tiirlii begenilen davranisi sergilemek, sikin-
tida olana yardim etmek, misafire bolca ikram etmek, fiitiivvet kardeslerine
yardim etmek, ihsan1 yaymak, akrabay1 ziyaret etmek, haramlardan kaginmak,
zulmii uzaklastirmak, comertligi yaymak, Allah’a gizli ve agik sekilde itaat
etmektir.

Kitabii’l- Fiitiivwe’ye Gore Fiitiivvete Noksanlik Veren Ama Fiitiiv-
veti Iptal Etmeyen Vasiflar

Ibnii’1-Mi‘mar, fiitiivvet ehlinin miikkemmel vasiflara sahip olmasi gerek-
tigini ifade ettikten sonra uzunca bir liste halinde baz1 meslekleri ve insan tip-
lerini sayarak bunlarin fiitlivvete zarar verecegini belirtir. Ancak bu meslekleri
yapanlarin ya da anlattig1 karaktere sahip olanlarin fiitiivvetinin iptal edilme-
yecegini, sadece bu hususlarin fiitiivvete noksanlik verecegini, boyle olanlarin
takip edilerek yanlis yapmamalar1 yoniinde uyarilmalar1 gerektigini belirtir.

Kitaptaki sirayla bu meslekler ve hususlar sdyledir: ressamlar, insanlarin
taklitlerini yapan mukallitler, danscilar, ¢algicilar, hayvan oynatanlar, ¢opgii-
ler, tuvaletgiler, sarlatan tipler, siislii erkekler, yalan soyleyenler, laf tagiyan-
lar, giybet edenler, iki yiizliiler, talep yokken miisteriyi aldatmak i¢in fiyat
artiranlar, agz1 bozuk kisiler, komsusuyla g¢ekigenler, insanlar1 aldatmaya te-
vessiil eden esnaflar, taklit mali siisleyip piisleyerek sunanlar, malin aybini
gizleyenler, malin1 ¢ok¢a yemin ederek satanlar, at ¢iftlestirme isinden para
kazananlar, sinsice hareket eden belesci kisiler, isini geciktirenler, kadin ha-
mamu igletenler, pestemalsiz hamama girenler, hamamda abes yere vakit ge-
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¢cirip oyalananlar, kusla kumar oynatanlar, maymun oynatanlar, oyun yeri is-
letenler, calgi ¢alanlar, icki igenler, haram olan kiyafetleri giyenler, altin kap
ve siis esyasi1 kullananlar, yol iistiinde a¢iktan yemek yiyenler, insanlar i¢inde
bas1 agik gezenler, haramlara karsi umursamaz sekilde yaklasanlar.

Miiellif bu saydigi hususlara benzer rezil fiilleri islemenin fiitiivvete zarar
verecegini, bu kisilerin hemen tovbe etmesi ve bu kotii isleri birakmasi gerek-
tigini ayrica yetkililer tarafindan da durumlarinin takip edilecegini belirtir.

Fiitiivvete kabul edilip edilmeyecek kisiler ve fiitiivvetten atilmaya sebep
olacak fiillerin fiitivvetndmeler arasinda farklilik gdsterdigini belirtmemiz
icap eder. Burada dikkat ¢eken husus, kimi fiitiivvetndmelere gore bu sayilan
mesleklerden ya da 6zelliklerden bazilarinin fiitiivvete alinmama sart1 olarak
kabul edilmesidir. Bu durum degerlendirme ve sonug kisminda ele alinmugtir.

Degerlendirme ve Sonug

Kaynaklarda ifade edildigine gore ilk Tiirkge fiitlivvetname, Burgazi’nin
13. ylizyilda kendi ifadesiyle “Tiirk 1stilah1 iizerine” kaleme aldig1 eseridir.
13. yiizyilda Arapga olarak kaleme alinan Harputlu Nakkas Ilyasoglu Ah-
med’in Tuhfetii’l-Vesdyd’s1 da fiitiivvetin kurumsallagmasina katki sunan ve
Burgazi’yi de etkilemesi bakimindan ehemmiyet arz eden bir diger fiitiiv-
vetnamedir. Alatiddevle-i Simnani’nin (6. 1336) eseri de ilk doneme ait Fars¢a
fiitiivvetnamelerden olup fiitiivvete giremeyeceklerle ilgili, Ibnii’l-Mi‘mar’la
benzer bilgileri vermesi bakimindan 6nemlidir. 15. yiizyilda kaleme alinan
Sabuncuoglu Serefeddin’in eseri de bize fiitlivvete giremeyecekler hakkinda
degerli bilgiler sunar.

Ibnii’I-Mi‘mar’in Kitabii’l-Fiitiivve’siyle ilk déneme ait saydigimiz bu
onemli eserleri, fiitlivvete giremeyecek ziimreler bakimindan mukayese etti-
gimizde karsimiza sOyle bir manzara ¢ikmaktadir:

Burgazi’ye gore kafir, miinafik, miineccim, i¢ki i¢en, dellak, tellal, vade-
sini yerine getirmeyen esnaf, kasap, cerrah, vergi tahsildari, avcilar, vurguncu
stokgular, kovucular, cimriler, giybetgiler, iftiracilar, hirsizlar flitiivvete gire-
memektedir (Golpimarli, 1953, 121-123).

Harputlu Nakkas ilyasoglu Ahmed’in Tuhfetii’l-Vesdyd’sma gore gocuk-
lara 1sindirmak maksadiyla sedd kusatilabilir. Kdleye de efendisinin izni ol-
maksizin sedd kusatilamamakta; ancak efendisinin izniyle kusatilabilmekte-
dir. Tovbe etmeleri umuldugu i¢in fasiklar, miisliiman olmalarindan dolay1
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fiitiivvete kabul edilebilmektedir. Kadinla erkegi bulusturan kisilerse fiitiiv-
vete girememektedir. Ayrica bedeninde kusur olan, kasi, sac1 ve kirpigi kizil
olanla gok gozlii ve yiiziinde benekler bulunan kimse de fiitiivvete kabul edil-
memektedir (Golpmarli, 2011, 198-199).

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore Alatiddevle-i Simnani’ye ait olan risale, fii-
titvvet hakkinda muhtasar bilgiler vermektedir. Alaiiddevle-i Simnani yakla-
sik Ibnii’l-Mi‘mar’dan 90 sene sonra vefat ettmistir. Miiellifin 6zellikle fiitiiv-
vete kabul edilmeyecek olanlar1 anlatti§i boliimii, zikretmemesine ragmen,
Ibnii’l-Mi‘mar’dan ya da Ibnii’l-Mi‘mar’in istifade ettigi kaynaklardan aldi-
gin1 zannetmekteyiz. Alaiiddevle-i Simnani de eserinde erkek olmayz, biiluga
ermeyi, akli basinda olmayi, din sahibi olmayi, ruhi ve fiziki eksikligi bulun-
mamay1 ve miiriivvet sahibi olmay: fiitiivvete girmek i¢in vazgecilmez sartlar
olarak siralar. Ibnii’l-Mi‘mar’dan farkli olarak Simnani, haya sahibi olmay1
yedinci sart olarak ekler (Golpinarli, 2011, 254-255).

Sabuncuoglu Serefeddin de kéafirlere, i¢i dis1 bir olmayan miinafiga, mii-
neccimlere, stirekli icki i¢enlere, tellaklara, dellallara, cul dokuyanlara, kasap-
lara, cerrahlara, avcilara, bidatgilara, karaborsacilara sedd baglanamayacagini
ifade eder (Koksal-Aygicegi, 2020, 121-125). Sedd sahibi kimselerin isledik-
leri takdirde seddinin reddedilecegi 15 kusur da sunlardir: sarap igmek, zina
etmek, livatacilik, kisileri gammazlamak, miinafiklik, biiyliklenmek, kotii
kalplilik, hasetgilik, bugz etmek, yalancilik, s6ziinde durmamak, emanete hi-
yanet etmek, ndmahreme sehvet nazariyla bakmak, baskasinin aybin istemek
ve yliziine vurmak, cimrilik. (Koksal-Aycicegi, 2020, 119-121).

Dikkat ¢ekici bir durum da Ibnii’l-Mi‘méar’mn ehl-i kitab1 kafirlerden ayr1
olarak degerlendirmesi, Yahudileri ve Hristiyanlar1 gerekli sartlar1 saglama-
lar1 halinde fiitiivvete kabul edilebilecekler arasinda saymasidir. Miiellif bu
duruma gerekge olarak Kur’an’da, ehl-i kitabin miisriklerden ayr1 bir yere ko-
nuldugunu gostermistir.

Goriildigii tizere fiitlivvetnamelerde birbiriyle benzesen kurallar olmakla
birlikte birbirinden olduk¢a farkli hususlar, fiitiivvete kabul edilmenin sartlari
olarak zikredilmektedir. Birinde fiitiivvete kabul edilmeme sebebi olarak 6ne
stiriilen kural, digerinde biiyiik giinah olarak goriilmekte ama fiitiivvetin diis-
mesine sebep olmamaktadir. Bu tip hareketleri sergileyenlerin takip edilmesi,
uyarilmasi gerektigi ifade edilmektedir. Yaptigimiz bu incelemeden hareketle
Burgazi ile Sabuncuoglu Serefeddin’in ve Alaiiddevle-i Simnani ile Ibnii’l-
Mi‘mar’in oldukca benzer hususlari ele aldiklari anlagilmigtir. Eserler ara-
sinda, flitiivvete kabul edilmeme sartlariyla bliylik kusur olarak goriilen sartlar
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arasinda benzerlik oldugu, kimi eserlere gore kabul edilmeme ya da uzaklas-
tirtlma sartlarinin kimisine gore biiyiik kusur kabul edildigi tespit edilmistir.
Inceledigimiz fiitiivvetnamelere gore fiitiivvete kabul edilmeme gerekgeleri ve
fiitiivvete alinmayacak meslekler alfabetik olarak su sekilde tespit edilmistir:
akli baginda olmamak, avcilik yapmak, baskasinin aybini istemek ve yliziine
vurmak, bedeninde kusur olmak, bidat¢ilar, biiluga ermemek, biiyiiciiliik yap-
mak, cerrahlik, cimrilik, ¢ul dokuyanlar, dellaklar, deyyuslar, emanete hiyanet
edenler, escinseller, giybetciler, gok gozlii olanlar, hasetgiler, haya sahibi ol-
mayanlar, hirsizlar, igki i¢enler, iftiracilar, kadinlar, kadinla erkegi bulustu-
ranlar, kafirler, kasaplar, kasi1 sac1 kizil olanlar, insanlar arasinda kotiiliik/diis-
manlik ve bozgunculuk maksadiyla s6z tasiyan kovucular, kotii kalpliler, 1i-
vata yapanlar, miinafiklar, miineccimler, naimahreme sehvetle bakanlar, ruhi
ve fiziki eksigi olanlar, s6ziinde durmayanlar, tellallar (alic1 ile satic1 arasinda
aracilik yapanlar), vadesini yerine getirmeyenler, vergi tahsildarlari, vurguncu
stokgu karaborsacilar, yalancilar, yol kesici haramiler, yiizii benekli olanlar,
zina edenler.
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SEYH SEYYID HUSEYIN B. SEYH SEYYID ALI FU-

TUVVETNAMESINE DAIR
Mehmet Saffet SARIKAYA*

Oz: Son yillarda muhtemelen yeni bagislar yoluyla kiitiiphane kataloglarina gi-
ren hacimli fiitiivvetname niishalarina rastlanmaktadir. Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh
Seyyid Ali Fiitiivetndmesi de bunlardan birisidir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma
Bagislar 3556 numarada 84 varaklik bir mecmuada yer alan bu eser mecmuanin ilk
36 varagini icerir. Mecmuada bulunan diger risaleler dikkate alindiginda aslinda ese-
rin biitiiniiyle ahi/fiitiivvet gelenegiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Eserin Seyyid
Hiiseyin b. Seyyid Gaybi Fiitiivvetnamesi ve Milli Kiitiiphane A 4225°de kayith Fii-
tilvvetname’yle benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir. Ancak miiellifin 31a’da verdigi sil-
sile, muhtemelen 1470°den sonrasinda yazilmig Halveti kokenli yeni bir Fiitiivvet-
name’e sahip oldugumuzu gostermektedir. Mecmuada yer alan Hdzd Risdle-i Do-
nanma-i Isldm (36b-37b) adli risale, ahi gelenegindeki Abbasi izlerini tasiyan ilging
bir metindir. Mecmuanin Sud/ndme-i Fiitiivvet (710b-76b) kisminda ise Hz. Peygamber
ve Hz. Ali’yle baslatilan fiitiivvet silsilesi Ahi Evran’a ulastirilip Ahi Evran’in mena-
kib1 anlatilir, metinde ve hamisinde iki ayr1 silsile verilir. Bildiride s6z konusu niisha-
nin tavsif ve tanitimi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fiitivvetname, Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh
Seyyid Ali, Halvetiyye.

About the Futuwwatnama of Sheikh Sayyid Hussain b. Sheikh Sayyid Ali

Abstract: In recent years, probably through new donations, the voluminous co-
pies of Futuwwatnama registered in the library catalogues are founded. Fu-
tuwwatnama of Sheikh Sayyid Hussain b. Sheikh Sayyid Ali, is one of them. This
work numbered 3556 in Suleymaniye Library Manuscript Donations, in a collection
has 84 pages, includes the first 36 pages of the collection. When the other risalahs in
the collection are taken into account, it is undestood that the work is completely rela-
ted to the tradition of akhi/futuwwa. It’s similarities with the Sayyid Hussain b. Sayyid
Gaybi Futuwwatnama and the Futuwwatnama registered in the National Librariy A
4225, draw attention. However, the lineage given by the author in 31a, probably shows
that we have a new Futuwwatnama origined Khalwati. Risalah named Haza Risale-i
Donanma-i Islam in the collection (36b-37b), is an interesting text that bear the Ab-
basid traces in the Akhi tradition. In the part of Sualnama-i Futuwwa (71b-76b), the
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Futuwwa lineage that started with Hazrat Prophet and Hazrat Ali is taken to Ahi Ev-
ran, the legend of Ahi Evran is told. Two separate linages are given in the text and in
theshort note of text. In this paper, this work will be introduced

Key words: Sufism, Futuwwatnama, Sheikh Sayyid Hussain b. Sheikh Sayyid
Ali, Khalwatiyye.

Sozliikte; genglik, delikanlilik, mertlik, yigitlik, comertlik, fedakarlik,
miiriivvet, yardimseverlik gibi anlamlara gelen feta kelimesinden tiiretilen fii-
tiivvet, tasavvuf 1stilahinda yigitlik, mertlik, digerkamlik, isar, miirtivvet, iyi
huyluluk gibi vasiflar1 kapsayan genis bir anlam kiimesine sahiptir. Rind,
ayyar, suttdar gibi terimler de fiitiivvetle ilgilidir. Bu terimler es anlamli olarak
cogu kere birlikte kullanilir. 9-10. yiizyillarda Tiirkistan’da fiitiivvet ehliyle
benzer hususiyetleri tasiyan gaziler adini tagiyan bir ziimre vardir. Ribatlarda
yasayan bu ziimre giindiizleri cihadla geceleri ilim ve zikir ile mesgul olmak-
tadir. Bunlarin reislerini donemin tarihgilerinden Beyhaki, Sipdhsaldr-i
Gaziyan, ‘Utbi Re Isii’[-Fitydn, Gerdizi Ayydrlarin Bagsi diye tanimlamustir.

Halife en-Nasir li-dinillah (575-622/1179-1225) ¢esitli sebeplerle Bagdat
fitynina intisap eder. Daha sonra fitydnin basina gecip teskilatin kurallarini
belirleyerek, teskilati diger Miisliiman tilkelere yayarak hakimiyet alanini ge-
nisletmeye calisir. Bu ¢abasina S. Siihreverdi (61. 1234) Fiitiivvetndameleriyle
(1973) destek verir. Fiitiivvetname adindan da anlasilacag gibi fiitiivvete dair
hususlarin ele alinip agiklandig tasavvufi risalelerdir. 13. yiizyildan itibaren
yazimi giderek artan fiitiivvetnameler umumiyetle miiellifleri belli olmadig
icin anonimlesmislerdir. Bununla birlikte teskilat hakkinda 6nemli bilgileri
iceren, miiellifi belli olanlar1 da vardir. Gramer hususiyetleri itibariyla genel-
likle 14-16. yiizyila aidiyetleri kabul edilen Tiirk¢e filitiivvetnamelerin, istin-
sah edilmis niishalari ise 16. ve miiteakip ylizyillara aittir. Birgogunda telif ve
istinsah tarihi yer almamakla birlikte istinsah edilen niishalar, dncekilerin kop-
yasi oldugu i¢in benzer 6zelliklere sahiptir. Verilen malimatin genellikle bir-
birinden nakil oldugu g6z 6niine alindiginda miiellif ve miistensihlerin fiitiiv-
vet-ahi ¢cevresinde bilinen kaynaklarin digina pek ¢ikmadiklarini, anlatilan kis-
salarin tarihi realitesi lizerinde fazla durmadiklarini, mitolojik rivayetlere yer
verdiklerini sdyleyebiliriz. ilk yazilan fiitiivvetnameler, fiitiivvetin tarif, tavsif
ve ahlaki esaslarin izahi yaparken, 15. yiizyilldan sonra yazilan ve ¢ogu
Tiirkce olan fiitiivvetnamelerde erkan ve adaba dair bilgilerin daha genis yer
aldig1 goriiliir.
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Simdilik bilinen en eski Tiirkce fiitiivvetname Burgazi’ye (1. 13. yy) nis-
pet edilir. Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin (8l. 15. yy. son ¢eyregi) Fii-
tiivvetname’si (1955-1956) ve Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaaddin el-Hii-
seyin er-Razavi’nin (6l. 1524°den sonra?) Miftdhu’d-Dekdik fi Beydni’l-Fii-
tiivve ve’'l-Hakdik/Fiitiivvetname-i Kebir bunlari en meshurlaridir. 16. ylizyil
sonrastyla tarihlenen fiitiivvetndmelerin ¢ogunda bu iki eserin kaynakligi
acikca goriilmektedir. Inceledigimiz niisha bakimindan Milli Kiitiiphane Nu:
A 4225°de kayith Fiitiivvetname niishast da 6nemlidir. Eser M. Seker (2011)
tarafindan Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin Fiitiivvetndmesinin Muhtasari
olarak yayinlandi. Seker metinde gecen “mubhtasar ittiik” vb. ifadelerden ha-
reketle boyle bir hitkme varmakla birlikte kendisinin de belirttigi gibi Seyyid
Hiiseyin’de yer almayan pek c¢ok kisim bu eserde mevcuttur ve bu haliyle in-
celedigimiz metne/Siileymaniye Yazma Bagislar 3556 en fazla benzeyen eser-
dir denilebilir.

Son yillarda muhtemelen yeni bagislar yoluyla kiitiiphane kataloglarina
giren hacimli flitivvetname niishalarina rastlanmaktadir. Seyh Seyyid Hiise-
yin b. Seyh Seyyid Ali Fiitiivvetndmesi’de bunlardan birisidir. Siileymaniye
Kitiiphanesi Yazma Bagislar 3556 numarada 84 varaklik bir mecmuada yer
alan bu eser mecmuanin ilk 36 varagini i¢erir. Mecmuada bulunan diger risa-
leler dikkate alindiginda aslinda eserin biitiiniiyle ahi/fiitiivvet gelenegiyle il-
gili oldugu anlasilmaktadir. Mecmuada yer alan risaleler sunlardir:

Hazd Kitdbu Fiitiivvetndme, (1b-36b) Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Sey-
yid Ali eseridir.

Haza Risdle-i Donanmda-i Islam" (36b-37b)
Hdzd Kitabu Fiitiivvetndme (370-59a) Yahya b. Hali Coban el-Bur-
gavi’nin eseridir.

Hazd Kitabu Tiragsndme (59a-63a)

Haza Risdle-i Nasihat ve Sudl-i Tiragndme (63a-65a)
Haza Risdle-i der-Beyadn-1 Sancak (65a-67b)

Hazd Fiitiivvet-i Berber Berdy-i Sakird Revin (67b-71b)

1 L shkelimenin”donanma” seklindeki okunusu bilgisini veren Prof. Dr. Sadik Ya-
zar’a tesekkiir ederim. Biz kelimeyi Arapga diisiinerek “Ttnenma seklinde okuduk.
Bu sekliyle kelime “¢18lik, sada” manasina gelir ve anlatiyla uyumludur. Ancak
Tiirkge “Donanma” okunusu daha isabetlidir. §. Sami (1317: 912) kelimeye soyle
anlam verir: “Umuma ait bir meserrenin ilan1 igin sehrin kandiller ve bayraklar vs.
sasali seylerle tezyini ve top tiifenk fisenkler endahtiyla enva-1 la‘ibenin icrasi, sen-
lik”.
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Sudlndme-i Fiitiivvet (71b-76b)
Der Makaldat- Seyh Necmiiddin (76b-82D)

205x150, 155x105 mm. boyutlarindaki mecmuanin tamam ayni yazi si-
tiliyle diizgiin bir nesihle her yaprakta 17 satir olarak yazilidir. Ancak 72b,
73a 18 satirdir. 73a’nin son dort satirindan itibaren yazi daha kiiciik boyutlu
olarak 74b’nin ortasina kadar devam eder. Bu yapraklarda satir sayis1 25°¢
kadar ¢ikar. Ayn1 sey 81a-82b yapraklari i¢in de gegerlidir. 73b’nin hamisine
yaprak dikine kullanilarak dort satir yazilmustir. Ayetler, hadisler, fasillar, bab
bagsliklar1 ve kimi yerler kirmizi miirekkeple yazilidir. Baz1 sahifelerde muh-
temelen kagit 6zelligine istinaden kirmizi miirekkeple yazili yerlerin okunma-
sinda giicliik vardir.

Mecmuanin kapak sayfasinda farkli bir kalemle ve rik‘a hat ile “bu kitab
1060 hicri yilinda yazilmistir i¢inde birkag eser vardir” yazilidir. Ayn1 sayfada
1404-1060=344 hesabinin yapildig1 dikkate alinirsa mecmuanin 1983 yilinda
bir incelemeden gegip bu notun diisiildiigii tahmin edilebilir. Eserin i¢inde ve
sonunda her hangi bir tarih verisi yoktur. Temmet ifadesinden sonra “Germi-
yanli Celebi’nindir.

Ey cemdli ‘izzetin bahrinde dlem bir nefes

Vey celdli ‘izzetin bahrinde diinya keff-i has

beyti vardwr. Ayni yapragin hamisinde daha kiiciik bir hatla dikine:
‘Alemi aska kadem basmaga ikdam idegor

ifadesi yazilidir. Bu ifadelerden ebced ile bir tarih ¢ikarilmis olabilir.

Mecmuanin 1b’sinde Hdzd Kitdbu Fiitiivvetndme bashgiyla yer alan ese-
rin ilk yapraginda miiellif adini, “bu kitab1 Farisiden ve ‘ Arabiden Tiirki diline
terceme itdim ki okunucak bu za‘if Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid ‘Ali’i
du‘ayr hayr ile yad ideler”, diyerek acik¢a ifade eder. Bu bilinen fiitiiv-
vetnameler i¢inde ilk defa rastlanan bir addir. Seyyid Hiiseyin eseri yazis se-
bebini soyle agiklar:

Ve dahi Tiirki dilince kaleme gelmeye bahis is bu ayet ve hadis muk-
tezasmnca olmakdir. Nitekim Hak Te*4la kelam-1 kadiminde buyurur: © %53
s 38 Ol V) J s ose W) Ve mad erselnd min rasilin illa bi-lisani kavmihi’2
Ve Resil Hazreti buyurur: s¢lsie 58 e Ll JKKellimii’n-nése ‘ala kadri

2 “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik” (14 ibrahim/4).

66



SEYH SEYYID ALI FUTUVVETNAMESI’'NE DAIR

‘ukiilihim’® Ve dahi {imidim budur ki niisha ile mii’min karindaslar ‘amel
ideler ki itdiikleri kazang bereketlii olub yedikleri helal ola.”

Eserin baglangici (dua ve sena bahsi hari¢) kismen ve igerigi biiyiik 6l-
ciide Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin Fiitiivvetndmesiyle ortiisiir. Bu du-
rum eser miistensih elinden ¢ikmus ise “wx¢ / Gaybi” adim yanhshkla
“e/Ali” diye yazmig olabilir mi ihtimalini akla getiriyor. Ancak miiellifin
kendinden emin bir sekilde, “bu kitab1 Farisiden ve ‘Arabiden Tirki diline
terceme itdiim” ifadesi bu ihtimali zayiflatmakta ve bize yeni bir miiellifle
karsilagsma imkan1 vermektedir. 31a’daki Seyh Yahya- Seyh Alauddin Riimi-
Seyh Pir(1) -Seyyid Hiiseyin silsilesini dikkate aldigimizda Seyyid Hiiseyin b.
Seyyid Gaybi’den farkli bir Seyyid Hiiseyin ile karsi karsiya oldugumuzu s6y-
leyebiliriz. Zira Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin silsilesi Magribioglu-
Seyh Seccaz (veya Sayyad) oglu Ali-Seyyid Hiiseyin seklindedir. Bu durumda
Milli Kiitiphane Nu: A 4225’deki anlatim sikintilidir. (Tabii inceledigimiz
metindeki 1b’den sonraki uzun eksik par¢ayr unutmamak gerekir) Ciinkii A
4225 bizim miiellifimiz Seyyid Hiiseyin’in silsilesi verildikten sonraki metne
ilave edilmis gibi duran helva-cefne fasiinda Seyyid Hiseyin b. Seyyid
Gaybi’nin silsilesi verilir. Ilk silsileyi dikkate aldigimizda Seyh Seyyid Yahya
muhtemelen Halveti seyhi Yahya es-Sirazi’dir (61. 1464). Zira onun halifeleri
arasinda Dede Ruseni’nin agabeyi Karaman’da zaviye sahibi olan Aladuddin
Riami (61. 1462) yer almaktadir. Halvetiyye silsilesi Alauddin RGimi’den sonra
Seyh Piri lakapli Muhammed Bahauddin Erzincani (14747?) ile devam ettigini
dikkate alirsak silsilede yer alan Pir()’nin bu zat oldugu kuvvetle muhtemel-
dir. Miiellif de Seyh Piri’den nasip almistir. Dolayisiyla bir Halveti dervisine
ait yeni bir fiitivvetname ile kars1 karsiya oldugumuzu sdyleyebiliriz. Seyyid
Hiiseyin’in eserinin 1470’lerden sonra yazildig1 dikkate alindiginda inceledi-
gimiz niishanin da bu tarihten sonra yazildigini veya her iki miiellifin de ayn1
kaynaklar1 kullanarak kendi eserlerini tanzim ettiklerini tahmin edebiliriz. Ta-
bii bunlar1 A 4225 niishasi i¢in de sdylemek miimkiin gériinmektedir. Mec-
mua’da yer alan Risdle-i Donanma-i [s/dm’n Yildirim Beyazit zamanindaki
bir tartismaya atfen hazinede bulunan bir risaleden tahri¢ edildigi bilgisi bu
ihtimali gli¢lendirmektedir. Eserin Halvetilikle ilgisi baglaminda 29a-30b’de
Resuliillah’n Hz. Ali’ye telkin ettigi esma-i seb‘a’nin da Halveti ezkari ol-
dugu belirtilmelidir.

Ib’den 2a’ya gegerken satir altinda yer alan gecis kelimesi “hasyeti”
2a’da devam etmez. Oyle anlasiliyor ki burada kopuk sayfalar vardir. Zira
1b’de seddin ve helvay-1 cefnenin senedi bes vecihle Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Muhammed ve Zeyne’l-Abidin’den geldigi ifade edilerek Hz.

3 “Insanlarla akletme kabiliyetleri kadar konusunuz.”
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Adem’le ilgili anlat1 yaprak sonunda kesilir ve 2a’da “ve nefesleri ve rumuzati
beyan edelim” diyerek seddin adlari bahsine gegilir. Bundan sonraki ifadeler
kismen Milli Kiitiiphane Nu: A 4225°de kayith Fiitiivvetname niishasina uyar.
Ancak A 4225’deki anlatimda seddin yedi baglamasiyla ilgili rumuzat uzunca
verilir. Burada ise dogrudan seddin adlar1 siralanir.

Metnimizdeki kesintili kisimda Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’de Hz.
Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Muhammed’in tekbirlerini icerecek sekilde
uzunca anlatilir. Sonra Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da Ali’nin belini bag-
lamas1 ve Hz. Ali’nin {i¢ kisinin ve onun izniyle Selman’in on yedi kisinin
belini baglamasi anlatilir. Sonra imam Zeynel Abidin ile Abdurrahman Kiil-
hantab arasinda gegen kissa nakledilir (76a-90b). Miiellif fiitiivvet silsilesini
de bu kisimda verir (86b). Bundan sonra seddin yedi adiyla ilgili bazi rumuzlar
agiklanip seddin agiklamasina gegilir.

Inceledigimiz niishada seddin yedi ad1 siralanip, seddin yedi baglamasi
ve yedi agmasi ve bunlarin Kavli, fi‘ili ve sirr1 agiklanir. Burada Nasir Hus-
rev’den naklen flitiivvet agaci tasviri verilir. Sonra seddin yedi agmasi-yedi
baglamasi siralanir. Sonra bir fasilla fiitiivvet teskilatindaki hiyerarsi nazilden
galibe/kliglikten biiylige erkan-1 tarik: ahbab-nim-tarik-miifredi; ashab-1 tarik:
Besaris-nakib-nakibii’n-niikeba-halife-seyh-seyhu’s-suyih diye siralanir. Bu-
rada Hz. Ali’nin bu makamlarin hepsinden ge¢ip kdmil ahi oldugu vurgulan-
diktan sonra “Ahiler 1stilahinda fetalik yigitlikdir ve ahilik kirgillikdir/koca-
likdir ve seyhlik pirliktir. Ehli erkan bu dokuz vechile tesmiye olunur” (3b)
denilerek bu kisim tamamlanir.

Sonra mahfile igaret olunarak once galibden nazile mahfildeki oturma
usulii agiklanip erkan dncesinde okunacak dini edebiyat verilir. Sonra nakibin
isaretiyle erkdn baslar. Miiellif burada kalfa ¢ikarma/nim-tariklik erkanini
Seyyid Hiiseyin’e uygun olarak anlatir (4a-5b). Sonra seddin pamuktan ve
yiinden olmasi izah edilir ve erkan esnasinda seddin bir kat iki kat, ti¢ kat dort
kat vb. diiriilmesinin rumuzlar1 agiklanir. Sonra seddin diiglimlenmesi ve dii-
giim ¢esitleri agiklanir (6a-9b). 9b’den itibaren seyhlere, nakiblere, {istadlara,
atalara ve miifredilere vacib olan edepler, sartlar1 ve sifatlart agiklanir. 12a’da
nakiblerin sifatlarindan bahsedilirken onlarin, sofra kurma, helva pigirme hel-
vay1 pay etme ve diger sehirlere gotiirme ile ilgili yapacaklart detayli olarak
anlatilir. Bu anlatimda Seyyid Hiiseyin’inin bazi yerlerinin atlandig1 anlagil-
maktadir. 13b-14a’da kendilerine fiitiivvet verilmeyen on iki ziimre siralanir,
ancak birinci siradaki kafirler atlanmistir. 14b-15b’de kisiyi flitiivvetten diisii-
ren on dokuz hal siralanir.
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Sonra, “Ey talib-i erkan-1 tarikat bu remizleri aninigiin igaret kildilar ki
miirebba ve mukallid ve nasi fark oluna” denilerek rumuzat acgiklanir. El
tutma, ahd, sart, emanet, akd ve lahmike lahmi diye siralanir (16a-b). Sonra el
tutma ile bu beg sir remizlere agiklanir. Bu agiklamalarda bes parmakla ilgili
su aciklama yapilir:

Bes parmak beg ulu’l-azm peygambere, bes vakit namaza, bes al-i abaya,
Muhammed Mustafa ile dort sahabiye isaretdiir. Sehadet parmag1 Resile,
bas parmak Ebubekir hazretlerine (ra), orta parmak Hz. Omer’e (ra), yanin-
daki parmak Osman hazretlerine (ra) ve kiigiik parmak Murtaza Ali hazret-
lerine (ra) isaretdiir. (17b)

Bu agiklamalar A 4225°deki niisha ile uyumlu olmakla birlikte Seyyid
Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’de isimler yerine Siddik, Faruk, Zinntreyn, Murtaza
Ali diye siralanir. Gélpmarli bu siralamanin Sii Imami gelenege uygun oldu-
gunu, zira zikredilen sifatlarin Imamiyye Siiliginde Hz. Ali’ye nispet edildi-
gini sdyler.

18a’dan itibaren sual cevap fasli baslar. Seddin batini, kardes tutmanin
senedi, ata-ogul okugsmanin senedi, yol atasindan yetisen nefesler, pirden ye-
tisen nefesler, nim-tarik ve miifredinin helvasi, tevella ve tebberra, seriat, ta-
rikat ve hakikatin remizleri, terciiman-1 lisan sdylemenin senedi, boyuna
senk/tas asmanin senedi, niyaz durusunun senedi, alem tutmanin senedi agik-
lanir. Alem tutmanin senedi agiklanirken (23b-26a) Uhud savasiyla ilgili bir
kissa Resiliillah’in Hz. Ali’yi Ndd-1 Ali ile ¢agirmasini igerecek sekilde
uzunca anlatilir. Daha sonra es-saldtii ve’s-selamii ‘aleyke ¢ekmenin senedi
aciklanirken yukardaki alintiya benzer sekilde Hz. Adem’in Hz. Muhammed
ve dort halifenin nurunu parmaklarinin ucunda miisahede ettigi haber verilir.
26a-28b’de fiitlivvet ehlinin donu/elbisesi ve renkleri agiklanir. Bu bab ve
seccade hakkindaki bab (28b-33a) Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’de yer
almaz. A 4225’deki niishada yer alir, ancak anlatim siralamasinda bazi farklar
vardir.

Buna gore ahiler yesil, gok, ak ve kara don giyerlerdi. Farkli renkli elbise
giymelerinin senedi olarak bazi kissalar anlatilirken Hz. Ebubekir’in gok kaf-
tan, Hz. Omer’in yesil kaftan, Hz. Osman’in ak kaftan ve Hz. Ali’nin kara
kaftan giydikleri belirtilir. Eb Miislim’in de Hz. Ali gibi karayi tercih ettigi
nakledilir. Yine Hz. Peygamberin kara imame taktigi ancak miracdan dondii-
giinde yesil imame taktig1 Hz. Ebubekir ve Hz. Alinin onun miracin kutladik-
lar1, bunun otuz dort kere gergeklestigi ifade edilir (28b).
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Irsad seccadesinin neligini sdyle agiklanir (29b-31a): Hz. Ali bir gaza do-
niisli ashab-1 suffa’ya gibta ederek kendisi de makamlar gegmek ister ve Re-
suliillah’tan yardim diler. Resuliillah sirasiyla ona Ld ilahe illallah, Allah, H,
Hakk, Hayy, Kayyim, Kahhdr/esma-i seb‘a isimlerinin zikrini telkin eder ve
Hz. Ali kemale eristi. Hz. Ali Resuliillah’1n igaretiyle bu kemal yolunun ica-
zetini Hasan Basri’ye verdi. Bu sebeble mesayih arasinda Imam denilince Ha-
san, seyh denilince Ciineyd Bagdadi anlagilir. Bundan sonra soyle devam
eder:

Halika yiiz bin siikiirler olsun ki bi-¢careyi dahi bu silsileden mahrum kil-
madi. Ve dahi fahru’l-miiteahhirin ve kutbu’s-salikin seyyid-i sadat Seyh
Yahya’dan Seyh Alauddin Rimiden Seyh Pir-nazardan tevbe ve telkin ve
icazet bu fakir-i hakir Seyyid Hiiseyin’e yetigdii. Pes imdi her eksikliigiim
ile Hak Teala’dan iimidiim budur ki silsilesinden mahrum olmayim (31a).

Bu ifadelerde miiellif adini bir kez daha tekrar etmis oldu.

Daha sonra imamet seccadesini agiklanirken, Hz. Peygamberin Ahzab 40
ayete istinaden son peygamber oldugu ve evlatlarinin 6lmesi {izerine, vilayet
sergesmesi Hz. Ali’nin imam oldugu belirtilir. Daha sonra sirasiyla Mehdi’ye
kadar evladlari siralanir ve bunlarm Iimam olduklar1 vurgulanir, bunlarin diginda
kalanlarin ise sadat/seyyidler olduklari ifade edilir (32a-b).

Sonra metin seddin yedi baglama sekli verilir. Adablar faslinda ise ahinin
bilmesi gereken yedi yiiz kirk adab oldugu ancak yiiz yirmi dort bin peygam-
bere istinaden yiiz yirmi dort adabin beyan edilecegi belirtilerek bu adablar
stralanir. Bunlarin sonun da bu edebleri tutanlarin {immi ise has olacagi has
ise havasu’l-has olacag belirtilip bu edebleri yerine getirenler igin ii¢ kapinin
baglanip ii¢ kapimin acilacag ifade edilir: “Giinah kapusi baglanur, azab ka-
pust baglanir, tamu kapist baglanmr. Ol kim agilir evvel...” denilerek ciimle
kesilip 36b ikinci satirdan itibaren yeni bir risaleye gecilir. Ilging sekilde A
4225 niishasinda da acilan kapilar belirtilmeden birakilir: “Ve ii¢ kapu agtlur.
Pes talibe gerek kim bu edebleri sa’y ide ve ri’ayet ide.” Sonra Hz. Ali’nin
dort seyhi dort memlekete gondermesine deginilip Helva-y1 Cefne fasl agilir
ve bu faslin sonunda Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin fiitiivvet silsilesi
verilir (70-75).

Inceledigimiz mecmuada yer alan Hdzd Risdle-i Donanma-i Islam (36b-
37b) ele aldigi konu bakimindan dikkat ¢ekicidir. “Miislimanlarin Senligi”
diye cevrilebilecek bu kisa risale 6zetle soyledir: Bir adam Miisliiman olmak
icin Peygamberimizin amcas1 Abbas’a gelir. Hz. Abbas bu kisiyi Hz. Ali’ye
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getirir, o da Resdliillah’a arz eder. O kisi Resiliillah’in huzurunda sehadet ge-
tirip Miisliiman olur. Hz. Peygamber bunun sadligi i¢in Hz. Abbas ve arka-
daslarinin sancaklarini ¢ekip sehirde niimayisle yiirtimelerini ister. Bu sadlig1
goren miiminler mest olur miinafiklar ve kafirler kahrolur. Hz. Peygamber,
amcasini bu ylriiyenlere reis yapar. Emri Hz. Ali teblig eder, Hz. Abbas’in
yanindakiler razi olmak istemezler ancak Resiiliillah 1srar edince Hz. Abbas’in
reisligini kabul ederler. Boylece fiitiivvet yolu Hz. Abbas ile baslar.

Bu anlatinin fiitiivvet/ahi teskilatindaki Abbasilik vurgusunu temellendir-
mek i¢in uyduruldugu anlasilmaktadir. Miiellif Hz. Abbas’in fiitvvet yolunun
oncisili oldugunu vurgular. Yildrim Beyazit zamaninda ehl-i hirfet arasinda
sanatlarin birbirinden {istiinliigiine dair tartisma ¢ikinca hazinede buluna bir
risdleye istinaden tabbak/debbag esnafinin Hz. Restlllah hiirmetine onceli-
gine karar verilir. Zira debbagin tug ve alemleri Hz. Restl’den kalmadir. Mii-
ellif bu metni mezkir risaleden tahrig ettigini haber verir (37a-b).

Sudlndme-i Fiitiivvet (71b-76b) kisminda “Bir kimse kendi tarikin ve sah-
st Emiru’l-miiminin Hz. Ali (kv) erisdirmese yahud diivazdeh imama tarik
icinde anmin koft u kityi sahih degildir. Tekbiri ve duasi dahi caiz olmaya yedigi
lokma haram ola ve kendisi cenabet i¢re zulmette kalmis ola” diyerek Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’nin belini bagladigi ve Hz. Ali’nin de onyedi kisinin
belini bagladigini belirtip bunlar1 sayar. On ikinci sirada Abbas-1 Ekber vardir.
Bu kisim soyledir (73a-b):

Abbas-1 Ekber, hanedan-1 Ali’dir. Belin bagladi, icazet virdi. Yirgirmi se-
kiz yasinda nakl itdi kabri Kerbelada’dir. Mecmu* ahilerin ve ni’met veri-
cilerin silsilesi ana ¢ikar. Evvel Ahi Evran’a varir. Zira Hazreti Risalet (as)
ashab-1 kibar ile mescide miiteveccih olub giderken bir kelb 6liisiine ugra-
dilar. Miibarek burnun tuta gectiler. Andan Ahi Evran doniib geliib ol kel-
bin derisin yiizib debbaget idiib Hazreti Risaletin nazan serifine getirdi,
Oniine kodu. Gordiiler tahsin itdiler. Andan sonra Hazreti ‘1zzet-i Rabii’l-
alenin’den li¢ sedd indi. Cebrail birin Hz. Resile (as) kusatdi. Andan Hz.
Resul (as) birin Hazreti Aliye kusatdi. Hz. Ali dahi Resuliin nazarinda bir
seddi Ahi Evran’a kusatdi. Ismi Abbasu’l-Ekber’dir. Hz. Ali’nin karinda-
sidur. Ve dahi Resul hazreti sahabeye eydiir: ‘Ben miyan-beste bagigladim
siz siz ne bagislarsuz’ dedi. Andan her biri bir teberriik virdiler. Hz. Ali kiz1
Selcin Ana’yi ki ismi Zeyneb-i Sagir’dir. Abbas- Ekber’den oglu Natir’a
vardi. Andan Ahi Hizir oldi. Ahi Hizir’dan Ahi Melek/Malik oldi. Ahi Me-
lek/Malik’den Ahi Besir oldi. Ahi Besir’den Ahi Ahmed oldi. Ahi Ah-
med’den Ahi Ciineyd Sehr-i zul oldi. Ahi Ciineyd Sehr-i zul’dan Ahi Esed
old1. Ahi Esed’den Ahi Turan oldi. imam Ca’fer kizlarindan Kilab/Giilab
Anazade’dir. Ahi Turan’dan Ahi ilyas oldi. Ahi Ilyas’dan Ahi Ciidani oldi.
Ahi Ciidani’den Ahi Kemal oldi. Ahi Kemal’den Ahi Bazirgan oldi. Ahi
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Bazirgandan Sehr-i zGl’de Ahi Evran oldi. Sed dahi Ahi Evran’dan Emir-
cim’e degdi. Ahi Musa oglidur, Ahi Evran’in karindas1 oglidur. Bunlar Ahi
Bazirgan oglanlaridir. Ve Abbas silsile-i seyyiddir. Bahru’l-Ensdb’dan bu
rivayetdir ki zikrolundu.

Metnin burasinda kirmizi bir igsaret konularak hamise dikine sunlar kay-
dedilmistir:

Ahi Evran piri Ahi Muhammeddir. Anin piri Ahi Ahmeddir. Anin piri Ahi
Kayserdir. Anin belin Ahi Besir bagladi. Anin belin Ahi Kaplan-1 alem
bagladi. Anin belin Ahi Hiisam Stizenger bagladi. Anin belin Ahi Abdullah
Sufi Safii bagladi. Anin belin Anin belin Ahi Efreci Jenkar (Ahi Ferec-i
Zengi?) bagladi. Anin belin Ahi Ali Uryan bagladi. Anin belin Muhammed
Hafr bagladi. Anin belin Ahi Muhammed Neccari bagladi. Anlar belin Ahi
Resid-i Kebir bagladi. Anin belin Abbas-1 Ekber bagladi. Anin belin Ali
bagladi. Anin belin Resul hazretleri bagladi. Anin belin Cebrail bagladi.
Cemi" ahilerin silsilesi Abbas-1 Ekber’e ¢ikar.

Bu

silsilelerin alt alta siralanan sekli soyledir:

Metinde yazili ilk silsile:

©o~NoTak~wdhE

10.
11.
12.
13.
14.
15.

Emircim Ahi Musa oglidur, Ahi Evran’in karindasi oglidur.
Ahi Evran/Sehr-i zul/zal

Ahi Bazirgan

Ahi Kemal

Ahi Ciidani

Ahi Ilyas

Ahi Turan/ Imam Ca’fer kizlarindan Kilab/Giilab Ana zadedir
Ahi Esed

Ahi Ciineyd Sehr zul/zal

Ahi Ahmed

Ahi Besir

Ahi Melek/Malik

Ahi Hizir

Natir b. Abbas Ekber

Abbas- Ekber

Hamigde yazili silsile:

1.
2.
3.
4,

Ahi Evran

Ahi Muhammed
Ahi Ahmed

Ahi Kayser
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Ahi Besir

Ahi Kaplan-1 alem

Ahi Hiisam Stizenger

Ahi Abdullah Sufi Safii

. Ahi Efreci Jenkar (Ahi Ferec-i Zengi?)
10.Ahi Ali Uryan

11.Muhammed Hafr

12.Ahi Muhammed Neccari

13.Ahi Resid-i Kebir

14.Abbas-1 Ekber

©oNo U

Silsileler Secerenamelerde yer alan silsilelerle kismen ortiistir (Bayram,
1994) Kanaatimize gore buradaki en 6nemli bilgi Ahi Evran’in evladi olma-
dig1 i¢in vefatindan sonra silsilenin kardesinin oglu Ahi Emircim ile devam
etmesidir. Bu takdirde Ahi Evran zaviye vakfinin miitevellisi de ayni nesil
tarafindan stlenilmistir. Ahi Evran’in babas1 veya ustasi olan kisi olarak ilk
silsilede zikredilen Ahi Bazirgan’in tiiccar anlaminda bir lakab oldugu tahmin
edilebilir. Ikinci silsilede verilen Ahi Muhammed adi ise M.F. Koksal’in ya-
yinladig1 Menakib-1 Ahi Cihdan-1 Nasreddin Ahi Evran’daki (2012) anlatimla
uyumludur. Yine ikinci silsilede yer alan Ahi Ahmed ve Ahi Kayser’in
Mendkibu’l-Arifin’de gegen ve Mevlana zamaninda yasayan zatlar ise Ahi Ev-
ran’in 13. ylizyilin sonlarina kadar yasadigi sdyleyebiliriz. Her iki silsilenin
basinda yer alan Abbas-1 Ekber’in Kerbela’da vefat ettigi bilgisini dikkate al-
digimizda kastedilen sahsin Kerbela sehitlerinden Abbas b. Ali oldugu anla-
silmaktadir. Miiellif silsileye baslamadan 6nceyle ilgili naklettigi Resdliillah
zamanindaki debbaglik ve bel baglama anlatisinda da Abbas-1 Ekber adinm
kullanir. Diger metinlerde bu adla agik¢a Abbas b. Abdiilmuttalib’in kast edil-
digi Restliillah amcasi vurgusu agiktir. Ancak miiellifin Abbas-1 Ekber ifadesi
ve hanedan-1 Ali vurgusu dikkate degerdir.

Degerlendirme ve Sonug¢

1. 31a’da verilen silsileden yeni bir miiellif ve yeni bir esere sahip oldu-
gumuzu soyleyebiliriz. Bu metin bir Halveti dervisi tarafindan kaleme
almmustir.

2. Metin icerik bakimindan Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetname’siyle or-
tiistir. Ayni1 dénemde yazildiklarini dikkate alirsak bu benzerlik ayni
kaynaktan istifade etme ihtimalini getirir. Ancak bunun i¢in daha de-
tayli bir inceleme gereklidir.
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3. Bu metini Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’den ayiran en dikkat ¢e-
kici 6zellik, eserde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili tevella anlayisinin
hakim olmasidir. Bu baglamda ilk doért halife ¢esitli yerlerde adlari
anilarak hayirla yad edilir. Seyyid Hiiseyin’de ise dort halife sifatla-
r1yla zikredilir. Bu sifatlarm Sii Imami gelenekte Hz. Ali’ye nispeti de
s0z konusudur.

4. Bununla birlikte Uhud gazasi ile ilgili bir anlatida Hz. Peygamber
miigkile diisiince Cebrail’in haber vermesiyle Nad-1 Ali duasiyla Hz.
Ali’yi yardima ¢agirir. Nad-1 Ali duasinin serhi ayn1 donemde Seyyid
Hiiseyin b. Seyyid Gaybi tarafindan yapilmistir. Bu serh, bazi mec-
mualarda Serhu Hutbeti’l-Beyan iginde yer alir.

5. Bu sekliyle esere en yakin metinlerden birisi Milli Kiitiiphane A
4225°de kayith niishadir. Bu niishanin Seyyid Hiiseyin’in Muhtasart
diye adlandirilmasinin elimizdeki metin baglaminda ve Seyyid Hiise-
yin’in kendi eseri baglaminda uygun olmadig: anlasilmaktadir.

6. Mecmua niteligindeki eserin 73 a-b’sinde verilen Ahi Evran silsilesi,
Hoca Can Bursevi Fiitiivvetnamesinden sonra benzer metinler iginde
simdilik tek drnektir. Ustelik miistensih eserin hamisinde ikinci bir
silsileye de yer verir.

7. Golpmarli’nin nesrettigi Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi Fiitiivvet-
namesinin bulunan yeni niishalar ¢ergevesinde yeniden ciddi bir tah-
kikinin yapilmasi gerekli oldugu anlasilmaktadir.
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MOLLA HUSEYIN VAiZ-1 KASIFI'NIN FUTUVVET-NAME-I
SULTANFADLI ESERI
Milad SALMANI*

Ozet: Fiitiivvet teskilatinin olusumu ve gelisimi neticesinde ameli ahlakin bir
kolu olarak ortaya ¢ikmaya baglayan Fiitiivvet-nameler, fiitiivvet tesekkiillerinin bir
nevi nizdimnamesi sayilan risalelerdir. Fiitiivvet-namelerin ilk 6rnekleri Arap cograf-
yasinda ve Arapga yazilmistir. Daha sonra ise Iran’da ve Anadolu’da Farsca ve Tiirkce
Fiitiivvet-nameler de telif edilmeye baglanmistir. Fiitiivvet-nameler hem manzum hem
de mensur olarak yazilmiglardir. Fars¢a Fiitiivvet-namelere bakildiginda, yaklagik
kirk Farsga Fiitiivvet-namenin giiniimiize ulastigi ileri siiriilmektedir. Farsga fitiivvet
risdleleri arasinda en kapsamli ve en mufassal Fiitlivvet-name, IX/XIV. asrin velit
miiellif, sair ve mutasavvifi olarak tanmman Molla Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (6.
910/1504-1505) Fiitiivvet-ndme-i Sultdni adl1 eseridir. Kasifi, eserini Imam Ali Riza
adma ve mensur olarak yazmistir. Eserin her ne kadar ndtamam oldugu ileri siiriilse
de bir sonraki donemde yazilan birgok Fiitiivvet-nameye Kaynaklik ettigi bilinmekte-
dir. Fiitiivvet-ndme-i Sultdni 1350 hs./1971 yilinda yayimlanmistir. Bu ¢aligmada
Molla Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin ad1 gegen risalesi, yayimlanmig niishasi dikkate ali-
narak muhteva agisindan tanitilmstir.

Anahtar Kelimeler: Molla Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Fiitlivvet-name-i Sultani, Fi-
tlivvet-name

Futuwwatname-i Sultani of Molla Huseyin Vaiz Késhifi

Abstract: Futuwwatnames which are appeared a branch of practical ethics as a
result of formation and progress of organisation of futuwwat, are respected a sort of
regulations of papers of futuwwat’s institution. First examples of futuwwatname’s are
written in Arabic in Arab region. Later on Futuwwatnames are started to compiled in
Persian and Turkish languages in Iran and Asia Minor. Futuwwatnames are written in
both poetic and prosaic. When the Persian Futuwwatnames are considered, it is pro-
pounded that approximately forty Persian Futuwwatnames are reached to in our time.
The most comprehensive and in detail Persian Futuwwatname is Futuwwatname i
Sultani named work of Molla Huseyin Vaizi Kashifi (d. 910/1504-1505) who is
known as the most prolific writer and poet and mystic of its age. Kashifi has written
his work as prose for the name of Imam Ali Riza. Despite the fact it is enunciated that
the work was uncompleted, still it is known that it became a source of many written
Futuwwatnames of later terms. Futuwwatname-i Sultani has published in 1971. In this
article, aforementioned paper of Molla Huseyin Vaiz Kashifi is taken in consideration
according as its contents and introduced.

*Dr. Ogr. Uyesi, Hali¢ U. Konservatur, Tiirk Musikisi Bl., miladsalmani@ha-
lic.edu.tr https://orcid.org//0000-0002-4261-8760
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Giris

Fiitlivvet-nameler, fiitiivvet teskilatinin nizdmnamesi sayilan risalelerdir-
ler. Fiitiivvet teskilatinin Cahiliye doneminden baslayip esnaf tabakasiyla bii-
tinlesene kadar dort merhaleden gectigi savunulmaktadir (Ocak, 1996,
13/261). Ahmet Yasar Ocak, kronolojik olarak fi¢ tiir Fiitiivvet-nameden s6z
edilebilecegini ileri siirmektedir: 1. Sufi fiitivvet-nameleri (IX-XIIL. asir), 2.
Fiitiivvet teskilatina ait fiitiivvet-nameler (XIII-XIV. asir), 3. Ahi loncalar fii-
tiivvet-nameleri (XIII-XVI. asir), (Ocak, 1996). ilk fiitiivvet-naimeler Arapca
olmakla birlikte, miistakil fiitiivvet-nameler olmasalar da, Hace Abdullah-1
Ensari’ye (6. 481/1089) atfedilen bir risale, Keykavis b. Iskender’in Kdbiis-
name’sindeki civanmertlik ile ilgili boliimii ve Attar’m (6. 618/1221) Tezki-
retii’l-evliyasinda fiitiivvetle ilgili boliimler, ilk Farsca fiitiivvet-name 6rnek-
leri olarak degerlendirilmektedirler. Bu dogrultuda, kirka yakin Farsca fiitliv-
vet-name tespit edilmistir (Oztiirk, 2008).

Vaiz-i Kasifi’nin Fiitiivvet-name-i Sultani adli eseri, XV. asirda kaleme
alinan ve bugiine kadar bilinen en kapsamli Farsca fiitiivvet-namedir. Vaiz-i
Kasifi’nin eseri, yukarida bahsi gegen ig¢ tiir flitiivvet-nameye gore, ikinci
grupta, yani fiitiivvet teskilatina ait fiitlivvet-nameler arasinda degerlendiril-
mektedir. Késifi daha ¢ok sifi kimligiyle taninmaktadir ve ahlék, tefsir ve
Mesnevi ile ilgili calismalariyla kendi doneminin 6nde gelen alimlerindendir.
Molla Hiiseyn’in fiitiivvet-ndmesi, onun tasavvufa olan ilgisi de dikkate alin-
diginda, tasavvuf ve fiitiivvet arasindaki bag tizerinde yogunlasan, fiitiivveti
tasavvufun bir pargasi olarak tanitan ve aralarindaki benzerlikleri dile getiren
bir eserdir. Bu yoniiyle, Kasifi’nin eseri ile Sihabiiddin Siihreverdi’nin (6.
632/1234) Fiitiivvet Risdleleri arasinda benzerlikler dikkat gekmektedir.*

Molla Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Hayat1 ve Eserleri

Asli adi Kemaliiddin Hiiseyin b. Ali Beyhaki-i Sebzevari olan Kasifi’nin
-déneminin en ¢ok eser veren miielliflerinden biri olmasina ragmen- hayati
hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Dogum tarihi bilinme-
mekle beraber 830/1427 civarinda Horasan bolgesinde bulunan Sebzevar seh-
rinde dogdugu ileri stirtilmektedir. Telif ettigi eserlere bakildiginda yiiksek bir
egitim gordiigii anlasilan Molla Hiiseyin, vaazlariyla taninmasi hasebiyle
“Vaiz” ve yazdig siirlerde kullandig1 mahlas1 hasebiyle“Kasifi” olarak anil-
mustir (Karaismailoglu, 1999, 19/16). Molla Hiiseyin, XV. asirda en gok eser

! Siihreverdi’nin bahsi gegen risélesi i¢in bk. (Sarraf, 1352, 104-166).
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veren miiellifler arasinda degerlendirilmektedir. Hiiseyin Vaiz’in en ¢ok tani-
nan eseri Ahldk-1 Muhsini’dir. Kasifi’nin bu eseri Ahldk-1 Ndsuri ve Ahldk-1
Celali’den sonra Farsga ahlak kitaplar1 arasinda en ¢ok bilinen eser mahiye-
tindedir (Sahinoglu, 1989, 2/17). Kasifi’nin diger 6nemli eserleri ise s0yledir:
1. Liibb-i Liibdb-1 Mesnevi, 2. Cevahirii't-tefsir, 3. Ravzatii’s-siihedd, 4.
Mevdhib-i Aliyye, 5. Envdr-1 Siiheyli. Bu eserler disinda Kasifi’nin bir¢ok
eseri daha bulunmaktadir (Karaismailoglu, 1999).

Fiitiivvet-name-i Sultani’nin Nesri

Farsca Fiitiivvet-nameler arasinda en kapsamli ve en ayrintili eser olarak
nitelenen Fiitiivvet-ndme-i Sultani’den ilk olarak Charles Rieu (1820-1902)
British Museum katalogunda bahsetmistir. iran’da ise meshur alim ve sair,
Muhammed Taki-i Bahar (1885-1951) ilk olarak eserden s6z etmistir. Bahar,
Sebk-sindst Yd Tarih-i Tatavvur-i Nesr-i Farsi adl kitabinin 3. cildinde, Ti-
murlular dénemi (1370-1507) miielliflerinden bahsederken, Vaiz-i Kasifi’den
fran’da esine nadir rastlanacak bir alim olarak bahsettikten sonra eserlerini
tanitmaktadir. Muhammed Taki-i Bahar, bu eserin bir niishasimin kendisinde
bulundugunu ileri siirmekle beraber, elindeki niishanin bagindanki eskiklikten
dolay1 miiellifinden emin olamamistir ve Charles Rieu’dan naklen Fiitiivvet-
name-i Sultani’nin miellifini Vaiz-i Kasifi olarak gostermektedir (Bahér,
1349, 198); (Vaiz-i Kasifi, 1350, CV). Abdiilbaki Golpinarl (1900-1982) da
Bahar’in Sebk-gindsi adli eserinden edindigi bilgiler dogrultusunda Fiitiivvet-
name-i Sultdni’nin British Museum’daki niishasina ulasmis ve eser {izerine
tanitim yazis1 yazmistir (Golpinarli, 2011). Bahar’in vefati ve kitaplarinin
Meclis Kiitiiphanesi’ne intikalinden sonra, Muhammed Cafer Mahctb (1924-
1996) British Museum’daki niishay1 esas alarak ve Bahar’in niishastyla karsi-
lastirarak Fiitiivvet-name-i Sultani’nin metnini yayimlamistir (Vaiz-i Kasifi,
1350). Bu ¢aligmada muhteva ile ilgili verilen bilgilerde bu yayin esas alin-
mistir.

Eserin Niishalan

Yukarida da bahsi gectigi lizere, Fiitiivvet-name-i Sultdni ilk kez Charles
Rieu tarafindan British Museum katalogunda listelenmistir ve daha sonra
Iran’daki bir niishasini Muhammed Taki Bahar tanitmistir. Sonraki dénem-
lerde Cafer Mahcup s6z konusu iki niishadan hareketle eseri nesretmistir. Bu
iki niisha disinda, Fiitiivvet-ndme-i Sultani’nin tekrardan ilmi nesrinin yapil-
masi gerektigini savunan Ebrahim Estaji ve Ali Tasnimi, eserden ii¢ niisha
daha tespit etmislerdir. Arastiricilar, yayimladiklari makalelerinde s6z konusu
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niishalarin sadece bulundugu kiitiiphanelerden bahsetmislerdir. Estaji ve Tas-
nimi makalelerinin kapsaminin diginda kaldigini ileri siirerek mevzu bahis
niishalarmn bilgilerini vermemislerdir (Estaji - Tasnimi, 1393, 12). Niishalari
tanitmak bu ¢alismanin da kapsaminda degildir ancak simdiye kadar {izerine
calisma yapilan niishalarla ilgili bazi bilgileri paylagmakta fayda vardir:

(Rieu, 1897, 44)1. British Museum Add. 22.705°de kayitli olan bu niisha
ilk olarak Charles Rieu’nun hazirladigi katalogda tanitilmigtir (Rieu, 1897,
44). Abdiilbaki Golpiarli tanitim yazisini niishay1 esas alarak yazmustir.

2. Melikii’s-Suara-y1 Bahar niishasi olarak bilinen niisha Meclis Kiitiip-
hanesi 278 numarada kayithdir.

3. Mer’asi-i Necefi Kiitliphanesi 8638 numarada kayitli olan niishanin
XII. hicrf asirda nestalik hattryla istinsah edildigi ve miistensihinin belli olma-
dig1 kayithidir.

4. Melik Kiitiiphanesi (Asitan-1 Kuds), 3979 numarada kayitl1 olan niis-
hanin istinsah tarihi 8 Sevval 1259 / 1 Kasim 1843’tiir. Eserin basinda
“Adabii’t-tasavvuf” diye not bulunmaktadir.®

5. Kitabhane-i Milli, 1235506 numarada kayith olan niisha Estaji ve Tas-
nimi tarafindan “simdilik bulunan en noksansiz niisha” olarak nitelenmistir
(Estaji - Tasnimi, 1393, 13). Gayet temiz ve okunakli olan bu niishanin istin-
sah tarihi Receb 1293 yani Temmuz/Agustos 1876 dir. Niisha Mesnevi lize-
rine ¢aligmalariyla tanina Celaleddin Hiimayi’nin (1900-1980) temlikinde bu-
lunmustur ve Hiimay1 eserin “nadir bulunan” ve “pek kiymetli” olduguna dair

niishanin zahriyesine not yazmigtir.*

2 Bk. http://www.aghabozorg.ir/showbookdetail.aspx?bookid=172710  (Erisim
26/11/2021)

3 Bu niishanin basi ve sonundan birkag varak ¢alismamizin hazirlandig tarihte internet
tizerinden erigime acikti: http://malekmuseum.org/saloon/arti-
fact/1393.04.03979%2F000/%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86+%
D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86+%D8%AA%D8%B5%
D9%88%D9%81-
%D9%81%D8%AA%D9%88%D8%AA+%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87
+%D8%B3%D9%84%D8%B7%D8%A7%D9%86%DB%8C# (Erisim
26/11/2021)

4 Bu niisha, ¢aligmamzin yapildigi sirada internet iizerinden erisime agikti:
http://dl.nlai.ir/Ul/d7d0ab60-6e89-47f6-af 7d-fe254c810c8f/LRRView.aspx?His-
tory=true (Erisim 26/11/2021).
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Yukarida verilen niishalar disinda [ran Yazma Eserler Fihristi’nin (Fih-
rist-i Niishahd-y1 Hatti-i Iran: Fenhd) 23. cildinde bazilar1 miikerrer olmak
tizere Fiitiivvet-ndme-i Sultdni’nin on niishasma yer verilmistir (Dirayeti,
1392, 645). Ayrica, ayni eserde miiellifi belli olmayan ancak Vaiz-i Kasifi’nin
eseri gibi soru-cevap seklinde olan bagka fiitiivvet-nameler de bulunmaktadir
(s. 643).

Eserin Kaynaklar:

Muhammed Cafer Mahctib’a gore Fiitiivvet-name-i Sultdni’nin 6zellikle
geleneklerden bahsettigi kisimlar1 higbir kitapta bulunmamaktadir. Yazil
kaynagi olmayan bu gelenekler babadan ogula nakledegelmistir. Mahciib’a
gore bu eserin asil 6nemi bu gibi boliimlerle ilgilidir (Vaiz-i Kasifi, 1350,
XCVIII). Bununla birlikte, Vaiz-i Kasifi Fiitiivvet-ndme’sini telif ederken
s0zli kiiltiir disinda yazili kaynaklardan da istifade ettigini bazi eserlerin adini
vererek belirtmistir. Bu dogrultuda, Kasifi tasavvufun en 6nemli kaynaklarin-
dan ikisi sayilan Gazzali’nin (6. 505/1111) Ihyaii Ulimi’d-din’i ve Hiic-
viri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii’[-Mahciib undan bazen kaynagi belirterek ve
bazen belirtmeyerek alintilar yapmustir. Bununla birlikte Hiiseyin Vaiz’in Fii-
tiivvet-namesi’'nde Mesnevi sarihi olarak taninan Tacliddin (Kemaliiddin)
Harezmi’nin (6. 838/1435 veya 840/1436) Maksadii’l-Aksd’s1, Abdiirrezzak
Kasani’nin (8. 736/1335) Tuhfetii’l-Ihvdn fi Hasdisi’l-Fityan’1 gibi 6nemli
eserlerin kaynak olarak kullanildig1 goriilmektedir.® Kasifi, eserini telif eder-
ken Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi’sine sik¢a basvurmustur. Bununla
birlikte Senai (6. 525/1131 [?]) ve Sa’di (6. 691/1292) gibi sairlerin de siirle-
rine yer vermistir.

Eserin Muhtevasi

A Ay,

Molla Hiseyin, Fiitiivvet-ndme-i Sultdni’yi bir mukaddime, on iki bab ve
bir hatime olarak tasarlamigtir. Ne var ki giiniimiize ulagan ve bugiine kadar
bilinen niishalarda eser yedinci babda bitmistir ve devam etmemistir. Kasifi,
bilirsiz nedenlerle eserini yarim birakmistir. Fiitiivvet-ndme-i Sultdni soru-ce-
vap seklinde tasarlanmistir. Molla Hiiseyin, bazi boliimlere “Bedan ki: bil ki”
seklinde baglasa da ¢ogunlukla “Eger piirsend...: Eger sorarlarsa”, “Begliy: De
ki seklinde sorular sormus ve cevaplamistir. Fars¢a kaleme alinan, tamami

5 Mahciib, yaymmin son kisminda metinde gecen kaynaklarla ilgili bir liste (dizin)
hazirlamigtir. Bk. (Vaiz-i Késifi, 1350, 405-406).
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mensur olan ve ara ara bazi beyitler de igeren Fiitiivvet-ndme’nin genel ¢izgi-
leriyle muhtevasi su sekildedir:

Mukaddime: Besmele, hamdele ve dua ile baslamaktadir. Miiellif bu bo-
liimde kendini “Hiiseyin el-Kasifi” olarak tanitmaktadir. Mukaddime {i¢ bo-
liimden olusmaktadir: 1. Bu ilmin serefi, 2. Bu ilmin konusu, 3. “Fiitiivvet”
kelimesinin anlami. Kasifl, mukaddimesinde flitiivveti tasavvuf ve tevhidin
subesi olan bir ilim olarak tanimlamaktadir. Kasifi, mukaddimenin ikinci bo-
limiinde futiivvet ilminin konusunu insan nefsi olarak belirlemekle beraber,
ticlincili bolimde bu kelimenin 1stildh olarak ne anlama geldigini aciklayip
bazi hikayelere yer vermektedir.

Birinci Bab: “Fiitiivvetin menbai ve mazhari; tarikat, tasavvuf, fakr ve
onun adabi ve erkani hakkinda” olan bu bab, dort boliimden olugsmaktadir: 1.
Fitiavvetin mazharlar1 ve adabi, 2. Tarikatin anlami ve tealliikati, 3. Tasavvu-
fun anlami, adabi ve erkani, 4. Fakrin adabi ve erkani.

Kasifi, “Ilk “fetd” kimdir?” Sorusuna, fiitiivvet dairesinin ilk noktasinin
Hz. Ibrahim oldugunu, ona “ebii’l-fiytan” dendigini ve dolayisiyla fiitiivvetin
kurucusunun da Hz. ibrahim oldugunu ifade etmistir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 17-
18). Molla Hiiseyin, “Kur’an ve hadiste kag kisi feta sifatiyla anilmistir?” so-
rusuna cevap olarak “bes” cevabini verir: Hz. [brahim, Hz. Yusuf, Hz. Ytsa,
Ashab-1 Kehf ve Hz. Ali. Sonrasinda bu isimleri teker teker agiklayan Kasifi,
aslinda civanmertligin iki sifatla miinhasir oldugunu belirtmektedir: dostlara
menfaat yani comertlik ve dliismana zarar yani secdat. Bu iki sifat1 hakkiyla
tasiyan isim ise Hz. Ali’dir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 20). Kasifi fiitiivvet erkanini
altis1 zahiri ve altis1 batini olmak tizere toplam on iki olarak belirtmistir.
Zahiriler sOyledir: 1. Dili biihtan, iftira ve giybet gibi giinahlardan sakinmak,
2. Kulag1 duyulmamas1 gerekenlere kapatmak, 3. Gozii goriilmemesi gereken-
lere kapatmak, 4. Eli haramdan sakinmak, 5. Gidilmemesi gereken yerlerden
ayak cekmek 6. Mideyi harama kapatmak ve zina etmemek. Batiniler ise $0y-
ledir: 1. Sehavet (comertlik), 2. Tevazu, 3. Kanaat, 4. Merhamet, 5. Kibirlen-
memek, 6. (Riyazatlarla) Kurb ve vuslat makamina yonelmek (Vaiz-i Kasifi,
1350, 24-26).

Fiitiivvet-name’ de futiivvet sartlar kirk sekizi viicidi ve yirmi ii¢li adem1
olmak {izere toplam yetmis bir olarak belirtilmistir. Molla Hiiseyin, bu yetmis
bir sart1 saydiktan sonra “Bunlardan habersiz olan fiitiivvetin kokusunu bile
almamistir.” demektedir. Akabinde, fiitiivvet kelimesinin her harfinin hangi
kelime ve anlama delalet ettigi aciklanmistir. Kasifi, flitiivveti tarikatin bir
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parcasi olarak tanimlamaktadir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 29). Bu babda, Kasifi sa-
dece fiitlivveti degil, tarikat, tasavvuf ve fakr kelimelerini de ayni sekilde agik-
lamustir.

Ikinci Bab: “Pir, miirit ve bunlara ait olanlar” baglhig1 tastyan bu bab da
dort boliimden olugsmaktadir: 1. Tarikatte pir-i kdmile ihtiyag¢ olup olmadigina
dair, 2. Seyhlik sartlari, 3. Miiritlik adabi ve sartlari, 4. Miirit edinme adabi.

Bu bab bir soruyla baslamaktadir: “Tarikatte pir-i kdmile ihtiya¢ var mi-
dir?” Kasifi yedi gerekge sunarak tarikatte pire ihtiya¢ oldugunu ve pirlerin
ise basta Hz. Peygamber, sonra Hz. Ali ve onun ¢ocuklar1 oldugunu kaydet-
mektedir. Kasifi pire ihtiya¢ olup olmamasi konusunda Mesnevi’ye de atifta
bulunmaktadir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 65). Fiitiivvet-name’de seyhlik sartlari
yirmi, seyhlik erkani yedi, seyhligin farzlar1 dort, miistahabati iki olarak be-
lirtilmistir. Fiitiivvet-ndme’nin bu babinda miiritligin de sartlar1 ve erkan sa-
yildiktan sonra, miirit edinemnin de adabi anlatilmistir (Vaiz-i Kasifi, 1350,
75-86).

Uciincii Bab: “Nakip, iistat, sakird, Ahdullah, biat ve sedd sartlar1 ve
adab1 hakkinda” olan bu bab, on biiliimden olugmaktadir: 1. Nakip hakkinda,
2. Ahdullah babaligi, 3. Ustadlik sartlari, 4. Sakirtlik sartlar1, 5. Seddin ma-
nasi, 6. Seddin kisimlari, 7. Bel baglamanin senedi, 8. Helva-y1 hafiye, 9. Bel
baglamanin sekli, 10. Sedd ile ilgili farkli ve faydali konular.

Nakip, bir cemaatin biiyiigii veya esnaf teskilatinda seyh yardimcisi de-
mektir.® Fiitiivvet-ndme’nin bu boliimiinde seyyitler ve tarikat ehli olmak
tizere iki cemaatin nakibe gerek duyduklari agiklanmaktadir. Kasifi, nakipli-
gin farzlariin on oldugunu ve tamaminin Tevbe sliresinin 112. ayetinde zik-
redildigini kaydetmektedir. Ayrica, mistehaplarinin da yedi oldugunu ve ta-
maminin Furkan siresinin 63. ayetinde belirtildigini aktarmaktadir (Vaiz-i
Kasifi, 1350, 91). Kasifi, Yasin sliresinin 61-62. Ayetlerinin “ahd” ayeti oldu-
gunu aktarmakta ve “Ahdullah babasi kimdir?” sorusuna “Cocugu Allah’in
ahdine gegirendir.” seklinde cevap vermektedir. Bu minvalde, ¢cocuk 6nce ah-
dullaha girmelidir. Akabinde ahd ayeti okunmalidir ve ondan sonra tarikat
ahd-namesi okunmalidir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 94). Ustadlik ve sakirtlik sartlar,
seddin anlam1 ve gesitleri bu babin diger kisimlaridir. Kasifi, seddin aslinda
on ¢esit oldugunu ancak besinin daha meshur oldugunu aktarmaktadir. Molla
Hiiseyn’e gore s6z konusu bes sedd soyledir: Cebrail seddi, Mikail seddi,
Israfil seddi, Azrail seddi, hafly sedd. Kasifi bu bes seddi tek tek acikladiktan

® Nakip ve bu gibi fiitiivvetle ilgili bazi terimlerin anlamu icin bk. (Kéksal - Aycicegi,
2020).
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sonra, “Buglinkii sedd bu besinden hangisidir?” sorusuna “Cebrail seddi” sek-
linde cevap verip hakikatte bir oldugunu ancak yedi isim ve on sifatinin var
oldugunu ileri siirmektedir. Bu kisimda, Kasifi seddleri detayl bir sekilde ele
almistir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 106-107).

Bu babin yedinci boliimii bel baglamakla ilgilidir. Bu boliim, bu babdaki
diger boliimlere gore nisbeten uzudur ve boliimiin sonunda Kasifi kendi tari-
kat seceresini saymasi hasebiyle, énemli bilgiler ihtiva etmektedir. Ugiincii
babin diger ii¢ boliimiinde sirasiyla helva-y1 hafiye, bel baglama sekli ve sedd
ile ilgili ek bilgiler yer almaktadir.

Dordiincii Bab: “Hirka ve fakr ehlinin diger giyimleri, onlar1 giyme ve
giydirme adabi, hirkayr meydana ulastirma sartlar1 ve 4dab1 hakkinda” olan
bu bab on bir boliimden olusmaktadir: 1. Hirka hakkinda, 2. Hirka giyinmek
hakkinda, 3. Hirka giymenin sartlar1, 4. Hirkanin renkleri, 5. Hirkanin tiirii, 6.
Sufiler ve futiivvet-darlarin giyimleri hakkinda, 7. Diger hususlar, 8. Sufilerin
kafalarina giydikleri yamalar hakkinda, 9. Taca konan sey hakkinda, 10. Tac-
larin ve onlara baglananlarin rengi hakkinda, 11. Sufiler ve dervislerin diger
yamalart.

Bu béb, biitiiniiyle dervislerin giyim kusamlar1 hakkindadir. Kasifi, bu
babda hirka giyinmenin sartlari, hirkanin rengi ve goriiniimii gibi hususlar
soru cevaplarla agiklamaktadir. S6z gelimi, Molla Hiiseyin hirka giymenin
edeplerinin dort ve erkaninin ise iki oldugunu belirtmektedir.

Besinci Bab: “Ehl-i tarik adabi1 hakkinda” olan bu bab on alt1 boliimii
ihtiva etmektedir: 1. Ehl-i tarikin kendi nefsinde adabi, 2. Ehl-i tarikin diger-
lerine kars1 4dabi, 3. Tekke sahiplerinin adabi, 4. Tekkeye girme adabi, 5.
Oturma adabi, 6. Konugma adabi, 7. Yeme ve icme adabi, 8. Giyinme adabi,
9. Seyahat adabi, 10. Ziyafet adabi, 11. Yiiriime adabi, 12. Selam verme adabu,
13. Thvanin hukuku hakkinda, 14. Kazang ve aligveris adabi, 15. Hadimlerin
adabi, 16. Diger adab.

Bu bab edep ile ilgili kisa bir girisle baglamaktadir. Kasifi, bu giriste der-
vigligin biitlinliyle edep oldugunu naklettikten sonra Hz. Peygamber’den bir
hadisle devam etmektedir. Akabinde Hz. Ali ve Hz. Cafer’in s6zlerinden yola
cikip Senai’nin ve Mevlana’'nin edep ile ilgili diisiincelerini aktarmaktadir.
Ardindan, ehl-i tarikin kendi nefsinde “goniil”’le birlikte yedi uzvunu yani goz,
kulak, dil, el, karmn, bel ve ayak) korumas: gerektigine yer vermektedir. Bu
babin ikinci boliimiinde anne-baba, akraba, komsular ve yabancilarla ilgili
davranislarin nasil olmas1 gerektigi konusu ele almmustir. Ornegin, anne-ba-
baya karis1 on iki davranis siralanmistir. Bu boliimde dikkat ¢eken konulardan
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biri, dost ve arkadasinin hakiki ve mecazi olmak tizere iki sinifta ele alinma-
sidir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 216). Besinci bab, genel hatlariyla toplumda nasil
davranilmas1 gerektigini belirleyen 6gretileri ihtiva etmektedir. Bu babin son
boliimiinde evden disari ¢ikma, eglenme, uyuma, mezarliga gitme, biiyiiklerin
makamina gitme, cAdmiye gitme vb. gibi konularin adab1 anlatilmigtir.

Altinc1 Bab: “Mareke erbabi ve onlar ile ilgili s6zler ve s6z ehlinin adabi
hakkinda” olan bu bab dort boliimden olusmaktadir: 1. Marekegirligin anlami
ve ilgili hususlari, 2. S6z ehlinin marekegirlik hakkinda diisiinceleri. Bu bo-
liimde iig alt baslik bulunmaktadir: 2.1: Meddahlar, garrd-hanlar’, sakalar hak-
kinda; 2.2: Havas sdyleyenler ve yaygi serenler; 2.3: Kissa ve masal anlatan-
lar. 3. “Marekegirlerden pehlivanlar hakkinda” olan bu boliim sekiz alt bas-
likta aciklanmustir: 3.1: Giiresgiler, 3.2: Tas tutanlar, 3.3: Tekne i¢inde ¢amur
cekenler, 3.4: Sepet tastyanlar, 3.5: Hamallar, 3.6: Amut ve sesper, 3.7: Iple
oynayanlar, 3.8: Giig isler yapanlar (akrobatlar). 4. “Meydanda oyun gosterisi
yapanlar” ise ii¢ alt baglikta toplanmiglardir: 4.1: Tas oynatanlar, 4.2: Kukla
oynatanlar, 4.3. Hokkabazlar.

Kasifi, marekeyi kelime anlami olarak “savas/carpisma yeri” ve terim
olarak “insanlarin toplanip sanatin1 sergileyen kisiyi seyrettikleri yer” sek-
linde tanimlamaktadir. Bu durumda, hiinerini sergileyen kisi marikegirdir.

Golpmarli’ya gore Fiitiivvet-ndme’nin en onemli kismu altinc1 babdir
(Golpinarli, 2011, 135). Bu boliimde Kasifi’nin hayatta oldugu dénemde gos-
teriler yapan fiitiivvet ehlinin siniflandirilmasi ve nasil davranmalar1 gerekti-
gine dair rehber niteliginde bilgiler dikkat cekmektedir. Bu bab, ayn1 zamanda
Fiitiivvet-ndme’nin en kapsamli kismidir.

Fiitiivvet-ndme’deki bilgilere gore meddahlik Hz. Israfil ve Cebrail’den
kalmistir. Ayrica, seddiibiat ehli arasinda higbir tayfa Hz. Resil hanedaninin
meddahlarindan daha {stiin degildir. Kasifi’ye gore i meddah vardir: 1.
Sade-hanlar: Ister Arapga ister Farsca manziimeler okuyan meddahlar. 2.
Garra-hanlar: Mensur olarak meddahlik yapan ve menkibeleri nesir diliyle an-
latan meddahlar. 3. Murassa’-hanlar: Birinci ve ikinci gruptaki meddahlardan
daha faziletli olan bu grup meddahlar, hem manzum hem mensur meddahlik
yapanlardir.

" Golpinarly, elindeki niishadan hareketle bu kelimeyi “gaza-hanlar” olarak okumusgtur
(Golpmarly, 2011, 135).
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Vaiz-i Kasifi, meddahlardan sonra en {istiin tayfa olarak havas sdyleyen-
leri ifade etmistir. Havas sdyleyenler tip, remel, niictim, ta’bir vb. gibi ilim-
lerde mahir olanlardir. Kasifi’ye gore bu, Lokman zamanina kadar uzanmak-
tadir.

Bu babin tigiincii boliimii pehlivanlar hakkindadir. Kasift pehlivanlar se-
kiz tayfada simflandirmaktadir. Ilk grupta giiresciler yer almaktadir. Giires
hocalarinin on iki edebini sayan Kasifi, talebeler i¢in de on iki edep saymak-
tadir.

Bu babin dordiincii ve son boliimii ise marekegirlerden oyun ehline tahsis
edilmistir. Bu boliimiin ii¢ alt baslhigi bulunmaktadir: 1. Tas oynatanlar:
Kasifi’ye gore kimilerine gore tas oynatanlarin yaptiklar1 oyun degil, hiinerdir.
Tas oynatanlarin ciibbeleri, hirkalar1 sayilmaktadir ve hirka hakkinda soyle-
nen her sey (dordiincii bab), onlarin ciibbeleri i¢in de gegerlidir. Tas, temizlik
mertebesi veya goniilden isarettir. 2. Kuklacilar: Kasifi, lu’bet-bazlari anlatir-
ken bu oyunun tevhid mertebelerinden “tevhid-i ef’al”’e isaret oldugunu agik-
lar ve Omer Hayyam’la Mevlana’dan beyitler aktarir. Kasifi’ye gore kuklaci-
lar igin gerekli olan iki sey vardir: sandik ve ¢adir (Vaiz-i Kasifi, 1350, 341).
3. Hokkabazlar: Kasifi, bu giirihun da ilk iki giirth gibi oldugunu ve asagi
yukar1 ayn1 seyleri yaptigini belirtmekte ve bunlar hakkinda onlar kadar de-
tayl bilgi vermemektedir.

Yedinci Bab: “Ehl-i kabza ve onlarin halleri” hakkinda olan bu bab yedi
boliimden olusmaktadir: 1. Kabza kelimesinin anlami ve agiklamasi, 2. Kilig
kabzasi, 3. Kalkan kabzasi, 4. Sesper kabzasi, 5. Savas yay1, 6. Tokmak kab-
zas1, 7. Bigak, satir, kasap bicagi ve balta kabzasi.

Kasifi bu babin basinda bes fasil (boliim) olacagini belirtmis olmasina
ragmen, yedinci bab yedi boliimden olugmaktadir. Kasifi eserin mukaddime-
sinde de kitabinin on iki babdan olusacagin1 vaadetmesine ragmen, Fiitiivvet-
name’ye yedinci babdan sonra devam etmemistir. Eserin yarim kalma sebebi
ise mechuldiir. Bu babda konu edilen temel kavram “kabza”dir. Fiitiivvet-
name’ye gore kabza, asli ve fer’l olmak iizere ikiye ve toplamda yirmi iige
ayrilmaktadir. K&sifi, kabza ile ilgili tanimlarini yaptiktan sonra sirasiyla kilig,
kalkan, giirz, savas yay1 ve tokmak olmak {izere ad1 gecen aletlerin her biri
i¢in bir boliim ayirmistir. Bu babin yedinci boliimiinde ise bigak, satir, nacak
ve balta tek boliimde iglenmistir. Eser, “Eger sorarlarsa...” sorusuyla baglayan
ve yarim kalin bir ciimle ile bitmektedir.
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Sonug¢

Bu ¢calismada XV. asrin 6nde gelen alimlerinden biri olan Molla Hiiseyin
Viiz-i Kasifi’'nin Fiitiivvet-name-i Sultani adli eseri tanitilmigtir. Adi gegen
eser, bilinen en kapsamli Farsga flitiivvet-name 6rnegi olarak degerlendiril-
mektedr.

Fiitiivvet-name-i Sult@ni’nin British Museum’daki bir niishasi ilk kez
Charles Rieu tarafindan fihriste alinmis, daha sonra Muhammed Taki Bahar
eserin Irandaki bir niishasindan bahsetmistir.

Eser, 1971 yilinda Cafer Mahcib tarafindan British Museum ve Bahar
niishasindan hareketle nesredilmistir.

Son yillarda, eserin ona yakin niishasi ortaya ¢ikmustir ve iran’da iki aras-
tirict eseri tekrar yayina hazirladiklarindan ilmi bir makalelerinde bahsetmis-
lerdir.

Fiitiivvet-name-i Sultdni onceki asirlarda telif edilmis olan fiitiivvet-
nameler ve tasavvuf kitaplarindan hareketle kaleme alinmis olmakla birlikte,
Ozellikle yazili kaynaklarda benzerine rastlanmayan i¢erdigi sifahi bilgiler ha-
sebiyle son derece 6nemli bir eserdir.

Eserin sonraki donemlerde gerek Fars¢a gerek Tiirk¢e yazilmis olan fii-
tiivvet-namelere kaynaklik ettigi bilinmektedir.

Eser iizerine Golpinarli’nin 1955°teki tanitim yazisindan baska higbir
kapsamli ¢alisma tespit edilememistir. Bu bakimdan, eserin Tiirk¢eye terciime
edilmesi ve yayimlanmasi, Anadolu’da telif edilen Tiirkce ve Farsca fiitiivvet-
namelerdeki tesirini ve onlari ne derece etkiledigini daha net bir sekilde ortaya
koymasi agisindan son derece onemlidir.
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SUMERLERDE ESNAFLIK VE

AHILIKLE KARSILASTIRILMASI
Muzafter AYDEMIR*

Ozet: Insanlik tarihinde yakin zamana kadar toplumun ve insanlarin temel ihti-
yaglar1 tarim sektorii haricinde esnaflar tarafindan karsilanmigtir. Sanayi devrimi 6n-
cesine kadar binlerce y1l boyunca iiretim esnaflar tarafindan yapilmistir. Esnaflar, fa-
aliyette bulunduklar1 donemlerde ileri diizeyde orgiitsel yapilar meydana getirmisler-
dir. Farkli tarihsel dénemlerde farkli medeniyetler, 6zgiin esnaf orgiitlerine sahip ol-
muslardir. Tiirk isletme tarihinde yiizyillar boyunca s6z sahibi olan esnaf 6rgiitii Ahi-
liktir. Ahilik, Anadolu’da ortaya ¢ikmasina ragmen kisa siirede Osmanli Imparator-
lugu’nun yayilmasina bagli olarak genis bir cografyada faaliyette bulunmustur. Asir-
lar boyunca hem devletin hem de toplumun ihtiya¢ duydugu iirtinleri iireten, esnaflara
liderlik eden Ahilik, ayn1 zamanda onlarin ydnetsel esaslarini da tespit etmistir. Gii-
niimiizde bir¢ok bilimsel ¢alismaya konu olan Ahilik, ¢ogunlukla edebiyat ve tarih
bilim insanlari tarafindan incelenmistir. Ancak, Ahilik isletme ve yonetim bilim in-
sanlar1 tarafindan yeterince ele alinmamistir. Ahilik konusunda yapilan ¢aligmalar-
daki eksik hususlar bunlarla sinirli degildir. Ayn1 veya yakin cografyada faaliyette
bulunan medeniyetlerin Ahilik ile olan benzerlikleri de yeterince incelenmemisgtir.
Ozellikle yaziy1 icat edip medeniyetlerini belgeye ddken Siimer esnaflari ile Ahilik
bugiine kadar birlikte incelenmemistir. Siimerler, MO 3000’li yillardan itibaren
6nemli bir medeniyet kuran ve kendisinden sonra gelen medeniyetlere de kaynaklik
eden biiyiik bir tarihi medeniyettir. Stimerlerden giiniimiize ulasan kil tablet ve belge-
ler Stimerlerin gelismis bir Giretime, esnaf yapisina sahip olduklarini gostermektedir.
Ozellikle Siimercedeki bazi kelimelerin Ahi kelimesi ile birebir benzer oldugu hatta
ayni anlama geldigi goriilmektedir. Her iki esnaf orgiitii arasindaki benzerlikler bu-
nunla smirli degildir. Orgiitsel yap: ve isleyisteki benzerlik yaninda esnaf cesitliligi
de her iki 6rgiiti 6nemli oranda birbirine benzestirmektedir. Yapilan inceleme so-
nunda elde edilen bulgular igletme, yonetim tarihi ¢alismalar1 a¢isindan biiyiik deger
tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siimerler, Ahilik, esnaf orgiiti,

A Comparison Between Craftmanship in Sumer and Ahis

Abstract: Until recently, in the history of humanity, the basic needs of society
were met by tradesmen along with the agricultural sector. Before the industrial revo-
lution, artisans were the leading manufacturers for thousands of years and have deve-
loped sophisticated organizational systems. As a result, various civilizations have had
unique tradesmen organizations in different historical periods. Akhism is a tradesmen

*Dog. Dr., Altinbas U. Uygulamal1 Bilimler Fak. Yonetim Bilisim Sistemleri Bol.,
muzaffer.aydemir@altinbas.edu.tr, https://orcid.org//0000-0001-8167-3159
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organization with a special role in Turkish business history for centuries. Although it
emerged in Anatolia, Akhis operated in vast geography quickly thanks to the spread
of the Ottoman Empire. For centuries, Akhism headed the craftsmen who produced
the goods required by both the state and society, as well as determining their admi-
nistrative principles. This organization has been mostly studied by literature and his-
torian scientists. However, Akhi-Order has not been adequately addressed by business
and management scientists. The deficiencies in the studies on Akhism are not limited
to the lack of multidisciplinary research. The similarities of the civilizations in the
same or similar geography with the Akhism have not been adequately addressed. Es-
pecially the relationship between Sumerian tradespeople, who invented writing and
documented their civilizations, and Akhism has not been studied yet. The Sumerians
are a great historical phenomenon that established a great civilization since 3000 BC
and was the source of the civilizations that came after them. Clay tablets and docu-
ments surviving from the Sumerians show that they had an advanced production and
artisan structure. In particular, some words in the Sumerian dictionary are similar or
even have the same meaning as the word Akhi. The similarities between both trades-
men's organizations are not limited to this. In addition to the similarity in organizati-
onal structure and functioning, the diversity of tradespeople makes both organizations
similar to each other to a great extent. The findings obtained by this study are valuable
in business and management history studies.

Key Words: Sumerian, Akhism, Guild Organization.

Giris

Insanlarin bir arada yasamaya basladiklar1 andan itibaren ortaya ¢ikan ol-
gulardan birisi de iiretimdir. Uretimin birey dtesinde etkin ve verimli olabil-
mesi i¢in iyi organize edilmesi zorunludur. Bunun farkina varan insanoglu
iiretim unsurlarini tek bir 6rgiitsel yapida birlestirmeyi amaglamistir. Bu kap-
samda farkl1 6rgiitsel yapilar ortaya ¢ikmistir. Tarimsal iiretim diginda insan
ihtiyaglarini karsilayan orgiitsel yapilar binlerce yil boyunca esnaf, lonca tes-
kilatlar1 olmustur. Teknoloji ve sanayi devrimi 6ncesinde iiretim binlerce yil
boyunca loncalar, esnaflar tarafindan yapilmistir.

Insanlik tarihinde farkli cografyalar farkli donemlerde dnemli medeniyet-
ler hiikiim siirmiistiir. Tarihe damga vuran medeniyetlerin ortaya ¢ikip hiikiim
stirdiigii cografyalardan birisi Anadolu, digeri de Mezopotamya’dir. Her iki
bolgede yasayan uluslar derin izler birakmig, 6nemli eserler meydana getir-
miglerdir. Glglii orgiitsel yapilar ve yeteneklerin meydana getirdigi eserler
bugiin pek ¢ok miizede yer almaktadir. S6z konusu medeniyetlerden birisi,
hatta en 6nemlisi Stimerlerdir.

Stimerler binlerce yil 6ncesinde farkli cografyadan gelerek giinimiizde
Mezopotamya olarak adlandirilan boélgede uzun siire yasamislardir. MO
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3500°den 2000’1ere, Dicle ile Firat arasinda yer alan ve Basra Korfezi’nin ku-
zeyine, bugiinkii Bagdat’a kadar uzanan goreceli olarak kiiciik bir iilkede yer-
lesen ve tarihsel devirlerde Sami, Hint-Avrupa kdkenli olmayan halk Stimer-
lerdir (Kramer, 1999: 63). Dogudan Asagi Mezopotamya’ya gelerek yerlesen
halk, Siimer, Kengi gibi adlarla anilan topraklarda baslangigta farkli sehir dev-
letlerini kurmustur (Sen, 2012: 36). Topragi ve suyu islah ederek verimli ta-
rimsal iiretimin yaninda hayvancilik da yapan Siimerler, canli ve giiglii bir
ekonomik hayata sahip olmuglardir. Siimerlerin tarihte iz birakan 6zelliklerin-
den birisi yaziy1 icat etmeleri ve saglam bir toplumsal diizen kurmalaridir. Sii-
merler hakkinda bilgi edinebilecegimiz kil tabletler tam bir hazine niteligin-
dedir. Kil tabletlerde, Stimer mitolojisi olarak adlandirilan metinler farkl bil-
giler igermektedir. Stimer mitolojisi kendisinden sonra gelen bir¢cok ulusun
inang sistemi ve toplumsal yagsamlarina kaynaklik etmistir.

Giiniimiize ulasan arkeolojik bulgular Siimerlilerin insanlik tarihinde
Oonemli asamalar kat ettigini gostermistir. Metali isleyen, bunlar1 sanata do-
niistiiren, yaziy1 icat edip biiyiik kiitiiphaneler olusturan, modern tarim teknik-
lerini kesfeden Stimerler, toplumsal yasami kolaylastiracak orgiitsel yapilar
da kurmuslardir. Gelismis medeniyet diizeyine ulagan Siimerler, esnaf ve za-
naatkar orgiitleri meydana getirmiglerdir. Donemin kosullar1 diigiintildiigiinde
Stimer esnaf oOrgiitleri son derece etkin ve kapsamli organizasyonlardir. Gii-
nlimiiz esnaf ve zanaatkar orgiitleri ile karsilastirildiginda Siimer esnaflari bii-
yiik benzerlikler gostermektedir.

Insanlik tarihinde iz birakan diger esnaf orgiitii de Ahiliktir. Ahilik, Tiirk
tarihi 6zellikle de isletme, yonetim tarihi agisindan ayricalikli bir yere sahiptir.
Beylikler doneminde Anadolu’da kurulan Ahilik farkl islevleri basarili bir
sekilde yerine getirmistir. Guglii bir devlet yapisinin olugsmadigi dénemde
Ahilik, alplik yaparak yeni gelinen bdlgede giivenligi ve asayisi saglamstir.
Bundan daha 6nemlisi Ahilik, donemin iiretim sistemini olusturmus, esnaflik
yapmistir. Kendisi sadece debbaglik yapmakla kalmayip, diger esnaflarin yo-
netsel esaslarini da olusturmustur. Tiim bu faaliyetlerini de belirli inang norm-
lan1 gercevesinde gerceklestirmistir. Ahilik, tiim bu fonksiyonlar1 tek bir or-
giitsel yap1 altinda gerceklestirmistir. 13. yiizyllda Anadolu’da ortaya g¢ikan
Ahilik, sadece iktisadi bir olgu degil, kiiltiirel ve siyasal boyutu da olan bir
medeniyet 15181d1r (Golpiarl, 2011: G).

Isletme ve yonetim tarihi agisindan dnemli stratejik bir 6zellik tasryan
Ahilik hakkinda bir¢ok arastirma, calisma yapilmistir. Yapilan ¢aligmalarin
neredeyse tamami ilahiyat, tarih ve edebiyat alanlarinda ¢alisan bilim insanlar
tarafindan yapilmistir. Yapilan ¢alismalar ¢cogunlukla Ahiligin ortaya ¢ikisi,
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Ahi Evran’m kisiligi ve fiitiivvet basliklarina yogunlasmaktadir. Ahiligin or-
giitsel yapisi, yonetsel isleyisi ve ozellikle diger tarihi esnaf orgiitleri ile ben-
zerlik ve farkliliklar1 heniiz yeterince ele alinmamistir. Hicbir orgiitsel yapi
donemin kosullarindan bagimsiz olarak ortaya c¢ikmaz. Lazonick’e (2003)
gore; yeni oOrgiitsel yapilarin ortaya ¢ikisi donemsel kosullara bagh olmakta-
dir. Biitiinsel olarak diisiiniildiigiinde, tarihsel siire¢ icinde hi¢bir donem bir-
birinden bagimsiz degildir. Her dénem bir 6nceki donemin devami niteligin-
dedir. Buna ilave edilebilecek bir diger husus, ayni kaynaktan beslenen orgiit-
sel yapilar farkli tarih ve cografyada benzer 6zellik gdstermektedirler.

Orgiitsel yapilar birbirinden etkilenmekte, eskinin devami niteliginde ola-
bilmektedir. Bir medeniyet tarafindan olusturulan orgiitsel yapilar farkli bir
bolgeye gectiginde yeni faaliyette bulundugu bolgenin 6zelliklerine gore de-
gismesine ragmen onceki 6zelliklerini de korumaktadir. Ayni konuda faali-
yette bulunan farkli 6rgiitlerde bu degisim ve benzesim daha bariz bir sekilde
goriilebilmektedir.

Tirklerin son birkag yiizyildir olusturabildikleri 6zgilin 6rgiitsel yapilar-
dan birisi de Ahiliktir. Ahilik, sadece deri isleyen, diger esnaflara girdi olus-
turan bir orgiit degildir. Ahiligin yonetsel 6zellikleri ekonomik 6zelliklerinde
daha fazladir. Giglii bir inang normu olusturan, uygulayan Ahilik, yonetsel ve
etik davraniglarin1 bu normlara gore sekillendirmistir. Farkli iglevleri tek bir
orgiit altinda birlestirip uygulayan Ahilik, isletme ve yonetim tarihi a¢isindan
ayricalikli bir yere sahiptir. Koksal’a (2008) gore; yapilan onca aragtirmaya
ve yayma ragmen Ahilik konusu hala bakir bir sahadir. Ozellikle farkli mede-
niyetlerin esnaf teskilatlar1 ile Ahiligin karsilastirilmasi, benzerliklerinin or-
taya konmasi isletme ve yonetim bilimi igin oldugu kadar Ahilik aragtirmalari
i¢in de dnem tasimaktadir.

Ahilik ile diger tarihi esnaf, zanaatkar topluluklarinin kargilagtirilmasina
yonelik ¢aligmalar oldukga sinirlidir. Anadolu’da yasamis esnaf teskilatlarinin
incelenmesine yonelik en kapsamli ¢aligma 2003 yilinda yapilmistir. 2003 y1-
linda yapilan “Osmanli Oncesi ile Osmanli ve Cumhuriyet Donemlerinde Es-
naf ve Ekonomi Semineri” isimli akademik ¢aligmada, Anadolu’da esnaf ya-
pilart ayri ayri ele alinmigtir. Bahse konu ¢alismada, farkli esnaf ve zanaatkar
topluluklarinin karsilastirilmasi yapilmadigi gibi Anadolu disinda yasamis
medeniyetlerin esnaf orgiitleri de ele alinmamistir. Farkli donemlerde ve farkli
cografyalarda var olmus iki medeniyetin esnaf, zanaatkar topluluklarinin kar-
silagtiritlmasi yazinda 6nemli bir boslugu doldurdugu gibi yeni ¢aligmalara da
kaynaklik edecektir.
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Caligmamizda, igletme ve yonetim tarihi ile Ahilik incelemelerindeki ek-
sikligi gidermek amactyla Stimer esnaflari ile Ahilik arasindaki benzerlik in-
celenmistir. Bu kapsamda, ¢alismamizda cevabi aranan soru “Silimer esnaflar1
ile Ahilik arasinda yonetsel anlamda ne gibi benzerliklerin oldugudur.”

Calismamizda, ilk olarak Siimer esnaflig1 incelenmistir. Sonrasinda, Ahi-
ligin yonetsel dzellikleri agiklanmistir. Son olarak da Siimer esnaflari ile Ahi-
lik arasindaki islevsel, yonetsel ve yapisal benzerlikler ele alinmistir. Siimer
esnaflar1 hakkindaki belgeler Ahiler kadar kapsamli olmamasma ragmen
onemli bilgiler icermektedir.

1. Siimerler ve Esnaflik

Diinyanin kadim medeniyetlerinden olan Siimerler, doneminin ¢ok ileri-
sinde iiretim teknikleri uygulamis ve bunlar1 belgelendirmislerdir. Stimerler,
yarattiklar1 medeniyeti iliskide bulunduklar1 diger uluslara da aktarmislardir.
Yaziy1 bulmalar1 yaninda, sahip olduklar1 inang sistemleri ve mitolojileri de
kadim medeniyette derin izler yaratmistir. Siimerlerin yarattigi medeniyet
farkli zamanlarda farkli uluslar1 bir¢ok ac¢idan etkilemistir.

Stimer medeniyetinin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi de {iretim sistemle-
ridir. Tarimsal {iretimin yaninda Stimerlerde giiclii bir esnaf ve zanaatkarlik
sistemi mevcuttur. Siimerlerin giiniimiizdekine benzer esnaf teskilatina sahip
olduklarinin ilk ve 6nemli kaynaklarindan birisi kil tabletlerdir. Kil tabletler
iizerine yapilan ¢alismalardada giiniimiiz 6rgiitsel yapilari ile ayni anlama ge-
len kelimelere rastlanmistir. Stimerlerde giiniimiiz lonca sistemi ile ayn1 an-
lama gelen kelime mevcuttur. Demirciler, halicilar gibi esnaf ve zanaatkarla-
rin olusturdugu lonca tipi orgiitlenmeler Siimerce “ugula” Akkadca “aklum”
olarak adlandirilir (Genca, 2009: 127).

Stimer esnaflar1 hakkinda bize ilk ve 6nemli bilgileri aktaran olgu erken
doneme ait bir arkeolojik bulgudur. Giiniimiize ulasan arkeolojik bir obje Sii-
mer esnaf cesitliligi hakkinda énemli bilgiler aktarmaktadir. MO 3000’e ta-
rihlendirilen bu vazo, Uruk’ta III. tabakada tapinak hazinesi igerisinde ele ge-
cirilen Tell el-Warka vazosunda; sehir kiiltiiriinde ¢ift¢ilerin disinda, zanaat-
karlar, demirciler, marangozlar, balik¢ilar ve miihiirciiler gibi esnaf siniflar da
resmedilmistir (Aktiirk, 2020: 33).

Stimer esnaf ¢esitliligi hakkinda bilgi edinebilecegimiz 6nemli kaynak-
lardan birisi de Hamburabi Kanunlaridir. Hamburabi Kanunlari, toplumsal ko-
nulara iligkin diizenlemelere sahip, caginin Gtesinde yasal diizenlemelerdir.
277 sayil kanun esnaf iligkileri ve gesitliligi agisindan 6nemlidir. Hamburabi
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Kanunu Madde 274: Eger bir adam, bir zanaatkar kiralarsa emegi karsiliginda
giinde 5 dane agirliginda giimiis, bir kececinin emegi karsiliginda 5 arpa da-
nesi, bir kendir dokuyucusunun x arpa danesi, miihiir kaziyicinin x arpa da-
nesi, kuyumcunun x arpa danesi, demircinin x arpa danesi, marangozun 4 arpa
danesi, dericinin x arpa danesi, hasircinin x arpa danesi, yap1 ustasinin x arpa
danesi giimiis emegi karsiliginda verilecektir. Kanunu 6nemli kilan i¢inde de-
rici esnafinin da yer almasidir.

Stimer bulgularinin 6nemli bir kisminin yer aldig1 Yale koleksiyonundaki
bir belge esnaflara ait degerli bilgiler icermektedir. S6z konusu belge farkli
esnaflarin varligi hakkindadir. Esnaf; giimiis, altin, bronz, degerli taslar ve ah-
sapla ilgili isleri [tekrar] yapabilir ve her tiirlii hizmeti [yapabilirsiniz]. [Eger]
isi yapmazsan ve tamir etmezsen ve [eger] [biri] baska bir tapinakta calisir
veya onarirsa, [kral tarafindan cezalandirilacaktir] “(Weisberg, 1967: 8). Sii-
merce lizerine yapilan sozliik ¢aligmalarinda yine farkli esnaf gruplarina rast-
lanmistir. Sozliiklerde yer alan bazi farkli esnaf simleri ¢izelge 1’dedir.

Elementary Sumerian
Siimerce Anlam
Glossary

Expert, master craftsman, )
GaSam ) ) Sanatkar, esnaf, bilge
artisan, wise person; master

[gis-kig-ti Handwork; craftsman El isi, zanaatkar

) Master scribe, craftsman,
Um-mi-a Yazici esnafi
schoolmaster

musician's craft, musicians- | Miizisyenlik, miizis-
Nam-nar . . _ _
hip; music yenlik; miizik

Tibira (dibira) Metal and wood craftsman Metal ve ahsap ustast

Kege iireticisi, dolgun
Tag-du Felt maker, fuller
kumas yapan zanaatkar

Cizelge 1. Siimerlerde esnaf cesitliligi
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Anhilik

Tiirk tarihinde ordu teskilatindan sonra adindan en ¢ok soz edilen, yiiz-
yillar boyunca varligini siirdiiren orgiitsel yapilardan birisi de Ahiliktir. Ahi-
lik, her ne kadar esnaflik olarak algilansa da 6zellikle kurulus déneminde bir
{iretim biriminden &te islevleri yerine getirmistir. ibn Batuta seyahatnamesi
bu kapsamda bilgi edinebilecegimiz tarihi bir belgedir (Aykut, 2004). ibn Ba-
tuta, seyahati esnasinda Anadolu’nun birgok yerinde Ahilere ait zaviyelerde
konaklamistir. Kurulusunu sonrasina rastlayan donemde Anadolu cografya-
sinda Ahiler, esnaflik yaninda bdlgenin giivenlik ve asayisinin saglanmasi gibi
bircok toplumsal islevi de yerine getirmistir. Ozellikle bu dénemde Ahilik
stratejik bir orgiitsel yapidir.

Ahiligin bilinen fonksiyonu olan esnaflig1 derinin iglenmesi yani debbag-
liktir. Deri modern ¢aglar dncesi insan yagaminin vazgecilmez bir hammad-
desidir. Deri, binlerce y1l boyunca stratejik bir meta olmustur. islenmis deri-
den iiretilen egyalar giinliikk yasamdan devlet yasamina kadar bir¢cok sahada
kullanilmistir. Ozellikle Tiirkler i¢in hayati 6neme sahip deri, sayisiz alanda
kullanilmistir. Hareketli bir yasam tarzina sahip olan Tiirklerin demir ile bir-
likte kullandiklar1 6ncelikli malzeme deri olmustur. Orta Asya’dan ¢ok uzak
cografyalara topluca intikal eden Tiirkler, deri iiriinlerinden faydalanmislardir.
Deri, savas aletleri yaninda binek hayvanlar1 kusaminda da siklikla kullanil-
mugtir. Tiirklerde Orta Asya’da baglayan deri sanat1 batiya gocle Anadolu’ya
tasinarak devam etmistir (Ozdemir ve Kayabasi, 2007: 8). Anadolu’da deri
isleyen esnaf grubu Ahilerdir. Ahiler, aldiklari ham deriyi isleyerek diger es-
naflara satmislardir.

Ahiligin yonetsel iglevlerinden birisi de faaliyetlerini belirli inang¢ norm-
lar1 gercevesinde yapmalaridir. Deri islemeyi kutsal bir meslek olarak kabul
eden Abhiler, islerini bu ¢ercevede yapmislardir. Ahiligin kutsallig1, secerena-
melerde siklikla yer almaktadir. Koksal vd., (2008), tarafindan incelenen se-
cerenamelerde, deri isleme kutsal sahsiyetler ile birlikte anilmistir. Secerena-
melerde yer alan her meslek kutsal bir kisilik iligkilendirilmistir. Ahilik ile
inan¢ normlar iligkisinin ikinci kaynagi da fiitiivvetnamelerdir. Fiitiivvetna-
meler, giinliikk is hayatina uygulamaya calisilan ilkelerin yer aldigi eserler
olup, Ahiligin bir ¢esit ahlak nizamnamelerinden olusmaktadir (Durak ve Yii-
cel, 2010: 160). Fiitiivvetnamelerde inang normlar1 yaninda Ahilerin davranig
sekilleri de belirlenmistir. Etik degerler ile edep adap kurallari, ¢alisanlarin
birleri ile is iliskileri fiitiivvetnamelerde agik bir sekilde yer almaktadur. Is ya-
sami disinda gegen siirenin onemli bir kismini birlikte geciren Ahiler yine fii-
titvvetnamelerde belirlenen kurallara gore davranmiglardir.
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Abhilerin orgiitsel yapilarinda yer alan yoneticiler secerenamelerde agikca
belirtilmektedir. Ahilerin yonetim yapisi iki ayr1 kademeden olugmaktadir. Bi-
rinci grup iiretim isini gerceklestiren calisanlar grubudur. Ilk grup, cirak,
kalfa, usta hiyerarsisinden miitesekkildir. Ikinci grup ise yonetim ekibidir. Y-
netim ekibi Abhilerin tiim islevlerinin basarili bir sekilde yapilmasindan so-
rumludur. Tkinci grup kisaca, Ahi Baba, Yigitbas1 ve Kethiida’dan olusan y&-
netim ekibidir (Durak ve Yiicel, 2010: 155). Secerenamelerde yonetim ekibi-
nin islerini yaparken yararlandiklar1 yardime1 personel de anlatilmaktadir.

Siimer Esnaflari ile Ahiligin Benzer Yonleri

Stimer esnaflar1 ile Ahilik arasindaki benzerlikleri farkli basliklar altinda
ele alacagiz. Bunlardan ilki her iki yap1 arasindaki etimolojik, anlamsal ben-
zerliktir. Stimercede, Ahilik ile giiniimiizdekine benzer yap1 ve anlamda keli-
meler mevcuttur. Stimercede Ahi (¢ogulu. ahhd, ahhi): kardes, ohu: - kol, yan
(Tosun, Yalvag, 1989: 280) anlamina gelmektedir. Burada ohu kelimesi tam
olarak yanimda duran yani bir oldugumuz anlaminda kullanilmaktadir. Ahili-
gin kelime anlami konusunda iki farkli yaklagim bulunmaktadir. Ahi kelimesi
zahiren Arapgadaki erkek kardesim, Divan-1 Lugati’t Tiirk’te gecen ve “eli
acik, comert” anlamina gelen Tiirkge “aki” kelimesinden gelmistir (Kdksal,
2008: 53). Her iki yaklasiminda binlerce y1l 6ncesinde farkli uluslarda benzer
bir anlam tasimasi detayli bir sekilde aragtirilmasi gereken bir konudur. Gii-
niimiize ulasan baz1 belgelerde de “ahi” kelimesinin “ahu” seklinde yer almak-
tadur.

Stimer esnaflari ile Ahilik arasindaki benzerliklerden ikincisi, her iki 6r-
giitiin yapisal benzerlikleridir. Ahilikte, {iretim ¢irak, kalfa ve usta hiyerarsisi
icerisinde gerceklestirilmektedir. Ekinci’ye (2011) gore; Ahilikte is, meslek,
ahlak, disiplini usta, kalfa, ¢irak hiyerarsisi dogrultusunda yapilmaktadir.
Benzer durum Sitimer esnaflar1 i¢in de gecerlidir. Stimerlerde Cizelge 2’de yer
alan listede goriildiigii gibi ¢irak, ustabasi, gézetmen kavramlari mevcuttur.
Stimercede birebir kalfa kavrami olmasa da birden ¢ok ¢irak ve gozetmen kav-
raminin olmasi kalfa benzeri bir kademenin varligina isaret edebilir. Ayrica,
yine Stimercede yer alan kahya kavrami da Ahilikteki kethiida kavraminin
karsilig1 olabilir. Siimer esnaf teskilati ile Ahiligin 6rgiitsel yapisindaki hiye-
rarsik kavramlar da biiylik benzerlik gostermektedir.
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Siimerce A Ancient Sumerian Language Anlam
Trainee, apprentice ('left hand' + )
Gaba-zu-zu ) Stajyer, ¢irak
'teaching)
Apprentice (‘one who sits on the
Bal(-la)-tus-a ) Cirak
thigh")
) ] Tiiccar yardimcisi,
Merchant's assistant, apprentice;
Sagan-la ¢irak; seyyar satici,
peddler, trader
tliccar
Overseer, inspector; captain; fore- | Ustabasi, gozet-
Ugula [PA]
man men
Gal-ug A overseer Gozetmen
Superintendent; supervisor of . _
Nu-banda Islerin stipervizorii
Works
] o Ustalik, gozetmen
Nam-ugula Foremanship; overseer position )
pozisyonu
Ugula-aga-us | Overseer of vassals Tabilerin kahyas1
Ugula-ila Foreman of the porters Kapici ustabasi
Captain of the/his city; a laborer )
Ugula-uru L Sehrin kahyasi
qualification
o ) 60 kisiden sorumlu
Ugula-ges-da | Officer in charge of sixty men
memur

Cizelge 2. Siimer esnaflari ile Ahi orgiitii arasindaki yapisal benzerlikler

Stimer esnaflar1 ile Ahiler arasindaki benzerliklerin ti¢linciisi islevsel
benzerliktir. Ahiler, esnaflik olarak deri igleme yani debbaglik ile mesguldii-
ler. Ham derinin islenmesi sabir gerektiren bir istir. Son derece pis olan ham
deriyi alip iglemek uzun bir zaman ve emek gerektirmektedir. Ahilerin iirettigi
deriler birgok esnaf i¢in de girdi niteligindedir. Tarihi belgelerde, Ahilerin
iirettigi deriyi kullanan esnaflar yer almaktadir. XVI. yiizyi1lda Tokat Ahileri
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ile iligkili {iretim yapan 12 esnaf grubu; haffaf, kamg¢ici, kefsger, kemerci,
kiirk¢ii, mest¢i, mutaf, muzeduz, pabuci, palani, postdiiz, saragtir (Sahin ve
Emecen, 1998). Siimer esnaflarina baktigimizda Cizelge 3’te derici esnafi ta-
rafindan iiretilen malzemelerin listesi yer almaktadir. Giiniimiiz deri iiriinleri
ile neredeyse ayn1 ¢esitlilige sahip olan Siimer deri {iriinleri toplumsal hayatin
her alaninda kullanilmustir.

Ahiler, deri islemede birgok dogal malzemeyi kullanmiglardir. Giinii-
miizde son derece az sayida debbag klasik yontemle deri islemektedir. S6z
konusu debbaglardan birisi de Tokat’ta faaliyet gosteren Sadettin Vahi-
toglu’dur. Sadettin Bey, geleneksel deri boyama igleminde nar kabugu kullan-
maktadir. Ayni yontem binlerce y1l 6nce Siimerler tarafindan da kullanilmig-
tir. Giiniimiizden farkli olarak Siimerler deriyi islerken susam yagi kullanmis-
lardir. Siimer dénemine ait dikkat ¢eken diger husus deri ile metal ve ahsabin
birlestirilmesi, birlikte kullanilmasidir. Deri, tarim aletlerinde diger materyal-
ler ile birlikte kullanilmustir.

A Ancient Sumerian Lan-
Siimerce Anlam
guage

Leather sack (for grain or _
Kus a-g~ Deri guval
flour/water)

(Metal/leather) quantity left .
Metal veya deri artik-

Zag-bar over by cutting; shavings,
lar, talas
scraps
Tarpaulin used to cover boats | Tekneleri 6rtmek icin
Kus aba )
(leather +lake, sea) kullanilan deri
Akar Leather armor Deri zirth
Leather-dresser, currier (kus, o
Asgab Deri terzisi, sarag
'leather’)
Straps to attach leather wrap- | Sabanda kullanilan
Kusbar-e i .
pings to the plow deri kayislar
] Leather fodder bag or water Hayvanlar icin deri
Kus dabasin

bag for animals yem, su torbast

98



SUMERLERDE ESNAFLIK VE AHILIKLE KARSILASTIRILMASI

Kusdua-si-a Yiin igeren bir deri ¢uval Tabaklanmamis deri
) Deri ¢anta, kurye
Kusdug-gan Leather bag, courier's pouch
cantasi
Kuse-ri -na Water resistant leather Su gegirmez deri
) Currier's knife, for working .

A gir -asgab o Deri bigagi

with hides and leather

With leather and with bitu-

o ) Katirlarmn cektigi de-
Har-ha-da ~ a men holding in place the thick | )
) rili hasat aleti
flint
Sesame oil; not just eaten,
) ) ] Dericilikte kullanilan
Gis also used in textile/leather
] susam yagi1
manufacturing
. Pullugun bir kism1

A leather wrapping for part o _
Kus-lka-du icin deri kaplama; ort-

of the plow; cover; sleeve )

mek; elbise kolu

A leather sack, often contai- Yiin iceren bir deri

Ku-sa-nu-um

ning wool

guval

Kus, kus[SU]

Skin, animal hide, leather

Hayvan derisi, deri

Kus-a-gar-nag-

Haired skins; animal hides

that have gone through the

On tabaklama isle-

minden gegmis hay-

a

pretanning process van postlari
Kus-ab Cowhide Sigir derisi
Kus-amar Calfskin Dana derisi
Kus-anse Donkey hide Esek derisi

) Cildi tedavi etmek
Kus ... du To treat or dress skin o o
veya giydirmek i¢in

Kus-du-du Leather-dresser Deri terzisi, sifonyer
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Kus-la Leather cord Deri kablo, sicim
. Deri su kovasi veya
Kus-nag Leather water pail or hose
hortumu
Hairy skins; animal hides
Kus-siki-mu from which the hair has not Tiylt deri
been removed
Leather bag for holding food; | Deri erzak, yemek
Kuslu-ub
lunch bag cantast
] ) Nar, deri tabakla-
) Pomegranate (tree), its fruit
Gis nu-ur-ma ] ) mada kullanilan
used in leather tanning
meyve
Kusmas-lum; ) ]
) Leather bucket, pail Deri kova, kova
kusmas-li-um
) Deri veya kamus ta-
(Kus) na-ab-ba- | A leather or reed carrying
sima ¢antasi veya ki-
tum case or cover
lifi
A colored plant; an adjective
) Deri i¢in kullanilan
U-bab for leather, possibly 'gallnut o
renkli bir bitki
dyed

Cizelge 3. Siimerlerde deri isleme ilgili kavramlar.

Stimer esnaflar ile Ahilik arasindaki son benzerlik kutsiyet tagimalari,
kutsal birimler ile iligkileridir. Siimer mitolojisinde esnaflik kutsal bir meslek-
tir ve kutsal efendiler tarafindan insanlara aktarilmistir. Marduk’tan sonra di-
ger bliylik bir tanr1 ve diinyanin iistiinde durdugu yer alt1 okyanusunun veya
ilksel derinliklerin efendisi olan Ea/Enki, insanligin dostu ve biitiin gizli biiyii
bilgilerinin kaynagi olmasinin yaninda insanlara biitiin sanat ve zanaatlari1 6g-
retendir (Ozmen, 2010: 42). Ahi secerenamelerinde ilk insandan baslayarak
tiim meslekler kutsal kisiler ile iligkilendirilmistir. Ahi secerenameleri bu ko-
nuda detayli bilgiler sunmaktadir. Secere metinleri yaninda belgelerin so-
nunda yer alan esnaf listelerinde mesleklerin iliskilendirildigi kutsal kisiler,
pirler bulunmaktadir. i1k insan olan Adem peygamber, ciftcilikten baslayarak
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debbagliga kadar her meslegin bir iistads, piri vardir (Kdksal, vd., 2008). Ahi-
lik gibi Siimer esnaflarinin da meslege kabul téren usulleri bulunmaktadir.
Zanaatkarlar, erken saatlerde, yiiksek hiikiimet ve dini yetkililerin huzurunda
Eanna'nin tapinak ¢evresinde yemin ettiler (Weisberg, 1967: 35). Ahilige gi-
riste de ustalar huzurunda sed kusanma toreni icra edilirdi. Ciraklar ustalarin-
dan icazet aldiktan sonra kusak baglardi.

Sonuc¢

Siimerler, binlerce y1l 6nce Mezopotamya’da biiyiik bir medeniyet mey-
dana getirdiler. Tarim ve hayvancilik yaninda gelistirdikleri iiretim teknikleri
ile birlikte yaziy1r bulmalar1 onlar diger medeniyetlerden ayirmaktadir. Sii-
merler, kil tabletlere yazdiklari metinler ile medeniyetlerini giiniimiize kadar
ulagtirdilar. Stimer belge ve arkeolojik bulgularinda giiglii bir esnaf yap1 ve
cesitliligine sahip olduklari1 goriilmektedir. Stimerlerin esnaf gesitliligi giinii-
miiziin esnaflarini aratmamaktadir. Ahilik Tiirklere 6zgi, stratejik bir orgiitsel
yapidir. Ozellikle ilk donemlerinde Ahiler, alplik, iiretim ve inang form ve
islevlerini tek bir orgiitsel yapida birlestirdiler. Ahilerin iiretimi sahas1 deb-
baglik yani deri isleme sanatidir.

Stimer esnaflar1 ile Ahilik arasinda biiylik benzerlik bulunmaktadir.
Arada binlerce yi1l olmasina ragmen Siimercede ayni anlama sahip kelime ve
kavramlar bulunmaktadir. Ahi kelimesi her iki donemde de benzer anlamda
kullanilmistir. Bunun yaninda her iki donemde de benzer esnaf ¢esitliligi var-
dir. Siimer esnaflari ile Ahiligin orgiitsel yapilar1 benzer hiyerarsik kademe-
lerden olugmaktadir. Siimerler deriyi en az Ahiler kadar etkili bir sekilde igle-
misler, birgok mamuliin iiretilmesini saglamiglardir. Son olarak her iki esnaf
yapisi da kutsi kaynaklardan beslenmistir. Siimerlilere esnaflik tanri tarafin-
dan 6gretilmistir. Ahilikte de her meslek kutsal bir kisi ile iligkilendirilmistir.

Farkli tarih ve cografyalarda faaliyet gosteren esnaf yapilart bazen biiyiik
benzerlik gosterebilmektedir. S6z konusu benzerliklerin nedenleri iki mede-
niyetin kaynaklarinda aranmalidir. ileride yapilacak galismalarda Siimerler ile
Ahiligin tarihi kaynaklarina inilmeli, 6rgiitsel yapilar1 yonetim bilimi esaslari
ile incelenmelidir.
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SEYH ZAHID GEYLANI'NIN AHILERLE

MUNASEBETLERINE DAIR BAZI TESPITLER
Namiq MUSALI

Ozet: Seyh Zahid Geylani XIII. yiizyilda yasamis olan iinlii bir sufi lideridir.
Azerbaycan’in Lenkeran bdlgesinde dogmus ve yine orada vefat etmis bu zat, Siihre-
verdiyye tarikatinin Ebheriyye koluna mensuptur. Zahidiyye diye bilinen sufi silsile-
sinin kurucusu olarak kabul edilir. Safeviyye, Halvetiyye, Bayramiyye, Celvetiyye vs.
gibi tarikatlar bu silsileden tliremislerdir.

Seyh Zahid’in hayat ve faaliyetlerini aragtirdigimizda kendisinin Ahilerle bag-
lantili oldugunu tespit edebiliyoruz. Soyle ki Azerbaycan’in {inlii Ahilerinden olan
Ahi Ferec Zencani, Seyh Zahid’in irsad silsilesinde yer almaktadir. Yine Ahilerden
olan Pir Bale Hasan Benisi tarafindan Seyh Zahid’in zuhurunun mijjdelendigine ina-
nilmaktadir. Seyh Zahid’in halifeleri arasinda Ahi Yusuf Sirvani ve Ahi Muhammed
Harezm1’nin bulundugu bilinmektedir. Seyhin kayin pederi olan Ahi Siileyman Hil-
yekerani onun zaviyesinde 6zel bir konuma sahipti. Ayrica Zahid Geylani’nin Ahi
Cebrail Kerbindesti ve Ahi Musa adli miiridlerinin oldugunu da goriiyoruz. Bildiri-
mizde ana kaynaklar 1s181inda Seyh Zahid Geylani ile Ahiler arasindaki iligkilere te-
mas edilmistir.

Anahtar kelimeler: Seyh Zahid Geylani, Tasavvuf, Ahilik, Safvetii’s-Safa

Some Findings About Sheikh Zahid Gilani's Relations with Akhis

Abstract: Sheikh Zahid Gilani is a famous Sufi leader who lived in the 13th
century. This person, who was born in the Lankaran region of Azerbaijan and died
there, belongs to the Abhariyya branch of the Suhravardiyya sect. He is considered
the founder of the Sufi trend known as Zahidiya. Safaviyya, Khalvatiyya, Bayra-
miyya, Jalvatiyya and others such sects descended from this lineage.

When we examine the life and activities of Sheikh Zahid, we can determine that
he is associated with the Akhis. Namely, Akhi Faraj Zanjani, one of the famous Akhis
of Azerbaijan, took place in the line of sripitual direction of Sheikh Zahid. It is belie-
ved that the emergence of Sheikh Zahid was heralded by Pir Baleh Hassan Benisi,
who is also one of the Akhis. It is known that among the caliphs of Sheikh Zahid were
Akhi Yusuf Shirvani and Akhi Muhammad Kharezmi. Akhi Suleiman Hilyekerani,
the Sheikh's father-in-law, held a special position in his darvish lodge. We also see
that Zahid Gilani had followers named Akhi Jabrail Kerbindeshti and Akhi Musa. In
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our report, in the light of the main sources, the relationship between Sheikh Zahid
Gilani and the Akhis is touched upon.

Keywords: Sheikh Zahid Gilani, Sufism, Akhism, Safvat as-Safa

Diinya tarihinin pek ¢cok asamasinda ve degisik cografyalarda miisahede
ettigimiz lizere, Mogol fiituhat1 sonrasinda da galip gelerek hakim konumuna
yiikselen kavim ile maglup olarak mahkim duruma diisen toplum arasinda,
giiniimiiz tabiriyle ifade edecek olursak, bir medeniyet catigsmasi yasanmak-
taydi. Medeniyet alanindaki bu iistiinliikk kurma miicadelesi, harp meydanin-
daki savag kadar kisa siirmeyecekti. Bu devirde toplum i¢inde biiyiik niifuza
sahip olan ve sosyal hayatta aktif rol alan sufi liderler bir yandan halkin irsadi
ve maneviyatinin yiikseltilmesi ile ugrasirken, 6te yandan da karizmatik sah-
siyetleri, fevkalade kerametleri, etkili hitabetleri ve derin hikmetleri ile Mogol
idarecileri mezalimden ¢ekindirmeye ve hatta onlar1 Islim’a davet etmeye te-
sebbiis gostermekteydiler. Boylece sufiler maneviyat alanindaki bu zorlu mii-
cadeleyi yiiriitiirken, yine bir toplumsal orgiitlenme modeli olarak karsimiza
¢ikan ve kaynaklari itibariyle Islami irfan ve fiitiivvet geleneginden gelen ahi,
fityan, civanmerd teskilatlar1 da daha ¢ok maddi (siyasi ve iktisadi) alanda
olugan otorite boslugunu doldurmaya calismaktaydilar.

Bu dénemde Islam mefkiresinin bayraktarligini yapmis olan goniil erle-
rinden birisi de Seyh Taceddin ibrahim Zahid b. Risen Emir Geylani (1218-
1301)dir. Atalar1 Horasan’dan (bugiinkii Tiirkmenistan’in Merv bélgesinden)
Azerbaycan’in Lenkeran yoresine gelip yerlesmis olan bu zat, erken genglik
doneminde Astara yoresinde Siihreverdiyye tarikatinin Ebheriyye koluna
bagli Seyyid Cemaleddin Tebrizl’ye intisap etmis, 55-60 yaslarinda irsad faa-
liyetlerine baglamig, bu amagla seyahatlere ¢ikmig, insanlar1 Hak yoluna ses-
lemis, binlerce miirid ve halife yetistirmis, goniillerde taht kurmay1 bagarmisg-
tir. Devrin sultanlar1, bilhassa Ilhanl hiikiimdar1 Gazan Han (1295-1304) {ize-
rinde biiyiik bir etki sahibi olan Geylani, ad1 gegen padisaha adil yonetimle
ilgili 6giitler vermekten ¢ekinmemistir. Yasadig1 bolgenin igtimai hayatinda
miihim rol alan Seyh Zahid, kendisinden sonra biiyiik bir manevi miras birakip
gitmistir. Tiirk-Islam tarihinde bilyiik ehemmiyet tasiyan Safeviyye, Halve-
tiyye, Bayramiyye, Celvetiyye vs. tarikatlarin silsilesi bu miimtaz sahsiyete
ulagsmaktadir. Mezar1 Lenkeran’in Sihakeran (eski Hilyekeran) koyiindedir
(Musali, 2019: 45-114).

Kaynaklarin tetkiki neticesinde Seyh Zahid’in Ahilerle siki bir temas

halinde bulunduguna dair bir sonuca var varmaktayiz. Soyle ki ad1 gegen sey-
hin irsad silsilesinde Azerbaycan Ahilerinden olan Ahi Ferec Zencani (6.
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457/1065) nin ismine rastliyoruz. Adi gecen bu zat, Giiney Azerbaycan’in
Zencan sehrindendir. Zahid ve arif bir kisi olup, makam, keramet ve miikasefe
sahibiydi. Pek cok miiridler yetistirdi. Onun talebelerinden Bale Halil ve Nah-
¢tvanlt Hoca Muhammed Hosnam, Azerbaycan’da sufiyane fiitiivvet yolunu
yayginlastirdilar. Seyh Kadi Veciheddin Omer Siihreverdi de Ahi Ferec’den
ders almistir. Kabri Zencan’dadir (Kuhistani, 1397: 16; Cami, 1998: 288;
Kurbannejad, 1384: 77-79; Ciftgioglu, 2016: 114).

Rivayete gore Seyh Zahid’in bir miirsid olarak zuhurunu daha XI. yiizyil
Azerbaycan sufi seyhlerinden Ahi Ferec Zencani (Erdebili, 1373: 67; Nisati,
2006: 43-44) ve Azerbaycan’in XIII. yiizyildaki {inlii mutasavviflarindan Pir
Bale Hasan Benisi haber vermislerdi. Seyh Zahid gibi Pir Bale Hasan Benisi
de Stihreverdiyye tarikatinin Ebheriyye koluna mensup idi. Tebriz’in kuzey-
batisinda, Sebiister’e bagli Benis kdyilinde dogmus ve oraya gomiilmiis olan
bu zat, Sehabeddin Mahmud Eheri’nin halifelerinden olan Seyh Muineddin
Ashéab’dan irsad almustir. Babasi Hoca Yusuf da “hal ehli ve ali kerametler
sahibi” idi. Pir Bale Hasan, Azerbaycan Ahilerindendir. Zira “biiyiik”, “civan-
mert” ve “ikram sahibi” anlamina gelen “bale” kelimesi, o donemde Azerbay-
can’da “ahi” kavraminin esanlamlis1 olarak kullanilmaktaydi. Kaynaklarda
kendisinden zuhur etmis olan bazi menkibeler rivayet edilir. Diinyaya geldigi
ve vefat ettigi somut tarihler bilinmemekle beraber, daha 1225-1229 yillarn
arasinda Celaleddin Harezmsah’in Giircistan {lizerine gaza akinlar1 yaptigi si-
ralarda Benisi’nin irsad faaliyetleri yiiriittiigli ve Seyh Zahid’in irsada basla-
dig1 1272-73 yillarinda artik hayatta olmadigi bilinmektedir. Bazi tezkirelerde
Benisi’ye atfedilen bir beyit Farsca siire yer verilmektedir ki Tiirkge manzum
anlamu su sekildedir:

“Actim goniil goziimii, gérmedim gayri senden,

Gordigum her ne varsa, sanmadim ayr1 senden” (Tebrizi, 1371: 150-151;
Terbiyet, 1314: 63; Imani, 1382: 80,83; Kurbannejad, 1384: 76).

Seyh Zahid’in kiz1 tarafindan torunu ve Seyh Safiyeddin Erdebili’nin
oglu olan Seyh Sadreddin’in Seyyid Serefeddin’den naklettigine gore, ad1 ge-
cen seyyid 14 yasinda iken babasi Seyyid Ebii’l-Kasim’la beraber Tebriz’e
yolculuk yapmis, oradan da Bale Hasan’1 gormek i¢in Benis’e gitmislerdi.
Biéle Hasan, Seyh Zahid’i kastederek onlara soyle demisti: “Gilan’in deniz
kiyilarindan yiikselerek goklerin ve alemin ufuklarini ve tabakalarini kendi
1s11yla kaplayan bir giines gordiim. Diinya onun nuru ve 1s181yla miinevver
oldu”. Ayrica Bale Hasan, meclistekilerden Serefeddin’in onu gorecegini soy-
lemis ve sonralari onun bu miijdesi ger¢eklesmisti (Erdebili, 1373: 190-191;
Nisati, 2006: 144-145).
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Zahid Geylani’nin silsile ve menkibelerinde fiitiivvet ehli kimselerin
isimlerinin zikredilmesi gayet dogaldir. Zira Ahmet Tasgin’in (2019: 9) be-
lirttigi lizere; “Seyh Zahid Geylani’nin kendisine ulasan irfan, fiitiivvetin de-
vamiydi. Abbasi Devleti’nin resmi programi olan fiitiivvet, beylikler done-
minde ve sufiler arasinda yaygin ve etkin héale gelmisti. Bu bakimdan da Seyh
Zahid Geylani, fiitiivvet esasinda ¢ok farkli topluluklar1 biinyesinde uygula-
nabilmesi i¢in giincellemis ve boylece kendi donemine tasiyip uygulamakla
kalmamis, kendisinden sonra da devami igin bir¢ok 6grenci yetistirmisti”.

XIII. yiizyilin son ¢eyreginde Seyh Zahid, irsad faaliyetleri yiiriitiirken
cevresinde Ahilerin de bulundugunu tespit etmek miimkiindiir. Kendisinin
seckin halifelerinden Seyh Ahi Yusuf Sirvani, Pir-i Tirkistan Ahmed Ye-
sevi’nin soyundan gelmekteydi. O, Sirvan’daki Miskat kazasinda! dogmus,
geng yaslarinda bir giizele asik oldugu i¢in ¢ok aglayip sizlamusti. Onun bu
halinden agéh olan Seyh Zahid, nakibini gondererek Yusuf’u huzuruna ¢agir-
mis, ona hitaben; “Ne gam ¢ekiyorsunuz, biz Hak taliplerini boyle avlariz”
diyerek, onun sirrimi kesfedip, basiret goziiniin ve fehminin agilmasini sagla-
misti. Geng Yusuf hemen, seyhin ellerine sarilip kendisine biat ederek hizme-
tine girmisti. irsad ve siilukiinii tamamladiktan sonra hilafetle Rum diyarina
(Anadolu’ya) gonderilmisti. Nigde sehrinde Tepeviran denilen bir mevkide
insa ettirdigi zaviyedeki bir cami, bir halvethane ve dervis hiicrelerinden olu-
san kiilliyede irsad postuna oturmustu. 708/1308-09°da Tebriz’e bagh Gi-
lan’in Heri kazasinda? vefat etmis, Nigde’deki Tepeviran mevkiinde bulunan
zaviyesine defnedilmistir (Hulvi, 2013: 324-326).

Seyh Zahid’in halifelerinden biri de Ahi Muhammed Harezmi idi. Bu za-
tin da ash Sirvan’dan olup, bir siire Harezm’de halifelik yaptigi i¢in Harezmi
nisbesiyle anilir olmustu. Tam adi Seyh Kerimeddin Ebii’l-Fiiyizat Ahi Mu-
hammed b. Nur el-Halveti el-Harezm1 olan bu kisi, Halvetiyye tarikatinin ku-
rucusu olan Pir Omer Halveti’nin amcas1 ve miirsidi idi. Ummetin alimlerin-
den iken gordiigii bir riiya iizerine tasavvufa yonelerek Seyh Zahid’e baglan-
mis, dnce Harezm’de, daha sonra ise Gilan’in Heri kasabasinda irsad ile mes-
gul olmustur. Heri kasabasinin ana yolu iizerinde bulunan Halvetiler Mezar-

1 Miskat veya Meskat kazasi, Azerbaycan’in tarihi Sirvan vilayetinin kuzeydogu-
sunda, Samur ve Gilgilgay irmaklar arasinda yer almakta, Hazar kiyilarina kadar
uzanmaktaydi. Bu kazanin merkezi Azerbaycan’in Kuba sehriydi (Asurbayli, 2006:
25-26,31-32).

2 Heri kazasi/kasabasi, Giiney Azerbaycan’da, Gilan eyaletinin sinirinda bulunan Hal-
hal yoresi/kenti olabilir. Zira Halhal’in eski isminin Heru / Herou oldugu bilinmek-
tedir.
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ligi’na gémiilmiistiir (Hulvi, 2013: 329-332). Her ne kadar Cemaleddin Mah-
mud Hulvi onun 780/1378-79 gibi geg bir tarihte vefat ettigini belirtmisse de
biz, Hiiseyin Vassaf’in sunmus oldugu 717/1317 tarihini daha gergekei bulu-
yoruz (Osmanzade, 2015: 133).

XIV. yiizyil ortalarinda Ibn Bezzaz Erdebili tarafindan Farsca yazilmis
olan “Safvetii’s-Safd” isimli menakibnameyi ve bu eserin yaklagik iki asir
sonra Nesat] tarafindan “Seyh Safi Tezkiresi” adiyla Tiirk¢eye yapilmis olan
cevirisini inceledigimizde, Seyh Zahid’in akrabalar1 ve miiridleri arasinda da
Ahilerin bulunduguna tanik oluyoruz. Bu kaynaklarda ismi gegen en dnemli
Ahilerden birisi Seyh Zahid’in kayinpederi ve miiridi Hilyekeranlt Ahi Siiley-
man’dir. Kendisi onceleri Seyh Zahid’in zaviyesinde mutfak isleri reisiydi.
Ahi Siileyman, bu gorevde bulunurken tasavvufun eziyetten ibaret oldugunu
diisiinerek miiridlere hep kuru pilav verirdi. Seyh Zahid’in 6nemli miiridlerin-
den olarak goriilen, ileride ise onun damadi ve halifesi olacak olan Seyh Safi-
yeddin Erdebili ise miiridlerin ¢ogunun sehirli oldugunu ve giizel yemeklere
alisdiklarimi bilerek, kendi koyii olan Kelhoran’dan onlar i¢in ¢okga bal, yag
ve tiirli tiirli meyveler getirir ve onlari gizlice miiridlere sunardi. Ahi Siiley-
man, Seyh Zahid’e pek yakin bir adam oldugu i¢in miiridlerin durumu hak-
kinda daima ona haber verir ve talipler arasinda olup bitenleri anlatirdi. Bun-
dan dolay1 Seyh Safi, Ahi Siileyman’in haberdar olmamasi i¢in sufilere tavzif
etmisti ki yemek yedikten hemen sonra tabaklari iyice yikasinlar ve bdylece
Ahi Siileyman onlarin ne yediyini anlamasin. Fakat bir glin miiridlerin dikkat-
sizligi yiizilnden Ahi Siileyman bunu duyar ve Seyh Zahid’e Seyh Safi’den
sikayette bulunarak, sufilerin artik riyazeti terkedip kendilerini giizel yemek-
lere kaptirdiklarini soyler. Bunun iizerine Seyh Safi de kendisini savunarak
Seyh Zahid’e; “Bu cemaat sehir ehlidir ve lezzetli yemeklere aligkindir. Onlari
birdenbire agir sartlar altinda riyazete tabi tutmak viicutlarinin zayiflamasina
neden olur ve diislincelerinde yanlisliklar ortaya ¢ikar. Onlar tedricen riyazete
alistirmak gerekir” der. Boyle olunca Seyh Zahid, Safi’yi takdir eder ve Ahi
Siileyman’a sufiler i¢in lezzetli yemekler hazirlamasini ve haftada bir kez etli
yemek pisirmesini emreder (Erdebili, 1373: 123-124; Nisati, 2006: 86-88).

Ahi Siileyman, Seyh Zahid’in zaviyesi ile ilgili glincel meseleleri yoluna
koymak gibi bir sorumluluk tagiyordu. Seyh Safi, Kelhoran’dan Seyh Zahid’in
kdyii olan Siyahrud’a vardiginda miirsidi i¢in getirdigi hediyeleri deniz kena-
rina birakmis, Seyh Zahid’i ziyaret ettikten sonra Ahi Siileyman’dan yiik hay-
vanlarin1 gondererek yiiklerin getirilmesini saglamasini istemisti (Erdebili,
1373: 126; Nisati, 2006: 88-89).
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Seyh Zahid, Ahi Siilleymani kendisine yakin biliyor ve sirlarii onunla
paylasiyordu. Ornegin sufilerden Pire ishak Baklani, Seyh Zahid’in halvetha-
nesinin disarisinda durdugu zaman iceride Zahid ile Ahi Siileyman’1n arasinda
gecen konusmayi duymustu. Sohbet esnasinda Seyh Zahid, Ahi Siilleyman’a
Seyh Safi’nin yiiksek derecede bir sahsiyet oldugunu sdylemis ve gelecekte
kendi seccadesine Seyh Safi’nin oturmasini istedigini bildirmisti (Erdebili,
1373: 133; Nisati, 2006: 95). Ahi Siileyman, Seyh Zahid’in zaviyesinde
onemli bir role sahipti. Sdyle ki Pir Omer Halveti daha cocuk iken Seyh Zahid
ile goriigmek istemis ve bu amagla Ahi Siileyman’dan ricada bulunmustu (Er-
debili, 1373: 215; Nisati, 2006: 169).

Bir keresinde Seyh Safiyeddin, Seyh Zahid’den Ahi Siileyman’1 bir yere
kendi halifesi olarak tayin edip yollamasini rica etmisti. Soyle ki Seyh
Safi’nin; “Boyle gerekiyor ki Seyh (Zahid) her tarafa bir halife tayin edip yol-
lasin ve onlar gidip insanlar1 din ve ibadete davet etsinler” diye bir dneride
bulunmasi mukabilinde Seyh Zahid; “Hangilerini gondereyim?” diye bir soru
yoneltmisti. Seyh Safiyeddin de “Ahi Siileyman, Muvaffakaddin, Kemaleddin
Mahmud, Ahi Cebrail ve onlar gibi digerlerinin” isimlerini halifelige aday
olarak dne siirmiis ve “bunlarin her birisini bir sehre ve bir tarafa géndermek
lazim” diye teklif sunmustu. Fakat bunun {izerine Seyh Zahid, ad1 gecen kisi-
lerin heniiz bu 6nemli is i¢in hazir olmadiklar1 yanitin1 vermisti (Erdebili,
1373: 165-166; Nisati, 2006: 124-125). Seyh Safi’nin Seyh Zahid’e halife ola-
rak onerdigi dort kisiden ikisinin Ahi olmasi dikkat ¢ekicidir.

Seyh Zahid kendisinin ikinci evliligini Ahi Siileyman’in kiz1 ile yapmis
ve bu kadindan Bibi Fatima adli bir kiz1 ve Hac1 Semseddin diye bir oglu ol-
mustu (Erdebili, 1373: 171; Nisati, 2006: 130). Bu olay, Ahi Siileyman’in za-
viyedeki etkinligini daha da artirmist1. Ibn Bezzaz’1n verdigi bilgiye gore Seyh
Zahid’in kaymnpederi olan Ahi Siileyman’1n iki tane iyi at1 vardi ve o, Seyh
Zahid’in haberi olmaksizin bu hayvanlar1 zaviyenin ekmegi ve celtigi ile bes-
liyordu. Seyh Zahid, gilinlerin birinde bunu duyunca ¢ok kizmis ve ardindan;
“o atlar1 bir daha goéremeyesin” diye bedduada bulunmustu. Bunun iizerine her
iki at bir pamuk tarlasini ¢eviren ¢itin parmakliklarindan asagi diiserek helak
olmuslardi, yedikleri ¢eltik de karinlarindan disart ¢ikmisti (Erdebili, 1373:
200; Nisati, 2006: 155).
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Isfehbud Gilani’ndan (Astara yoresinden)® olan Ahi Cebrail Kerbindesti
de Seyh Zahid’in miiridlerinden idi. “Safvetii’s-safa”’da Ahi Cebrail’in dilin-
den ii¢ rivayet, “Seyh Safi Tezkiresi’nde ise bir rivayet aktarilmaktadir (Er-
debili, 1373: 1096,1185-1186; Nisati, 2006: 810-811). Ahi Cebrail’in de Seyh
Zahid dergahinda etkin bir konuma sahip miiridlerden oldugu anlasiliyor. Zira
yukarida da belirttigimiz iizere bir keresinde Ahi Cebrail’in halife tayin edil-
mesi konusunda bir bahis gegmisti (Erdebili, 1373: 165-166; Nisati, 2006:
124-125).

Ahi Siileyman’in atlariyla ilgili anlatidan da gordigiimiiz gibi, kaynak-
larda Seyh Zahid ile Ahiler arasindaki iligkilerin sadece olumlu taraflarindan
s0z edilmemis, bu baglamda vuku bulan bazi sorunlar da dile getirilmistir. Ahi
Musa adli miirid hakkinda aktarilan hikaye bunun bir 6rnegini teskil etmekte-
dir. Bu hikéyeden anlagilacagi lizere Ahi Musa ¢ok dindar bir adamdi ve ge-
celeri sabaha kadar vaktini zikir ve namazla gegirerdi. Bazen kisin soguk giin-
lerinde hirka ile denize girer, orada dua eder ve soguktan asla etkilenmezdi.
Ancak bir giin kendisi Seyh Zahid’in oglu Seyh Cemaleddin Ali ile Ab-1 Germ
(Sicak su) dagina giderken, seyhzade saka yapmak i¢in Ahi Musa’nin atina
bir kirba¢ vurunca adi gecen Ahi kendi sinirlerine hakim olamamisti. Ahi
Musa bu sakay1 ciddiye almis ve onunla Cemaleddin Ali arasinda tartisma
cikmisti. Rivayete gore Ahi Musa, Cemaleddin Ali’ye ileri geri bazi laflar
sOylemis ve sonunda Seyh Zahid’in onu kétiilemesi {izerine iki giin sonra Ahi
Musa vefat etmisti (Erdebili, 1373: 212; Nisati, 2006: 166). Deniz kiyisina
yakin bir yerde yasamasi ve Seyh Zahid’in oglu ile geziye ¢ikmis olmasi, Ahi
Musa’nin da Seyh Zahid gibi Lenkeran-Astara yoresinde ikamet ettigi ihtima-
lini kuvvetlendirmektedir.

Seyh Zahid’in memleketi olan Lenkeran-Astara bolgesinde Ahilerin var-
lig1 yer adlartyla da tespit edilmektedir. Ornegin Astara ilgesinin Artupa ko-
yiinde Ahi Cebel denilen bir mezarlik vardir (Safiyev, 2008: 77).

Bdylece Seyh Zahid’in gerek etkilenmis bulundugu irfan ehli ve gerekse
de kendisinin yetistirmis oldugu halife ve miiridler listesinde Ahilerin de var
oldugunu goriiyoruz. Bunlarin arasinda Ahi Ferec Zencani, Seyh Zahid’in ir-
sad silsilesinde yer alirken, Pir Bale Hasan Benisi de ad1 gegen seyhin bir miir-
sid olarak zuhur edecegini 6nceden miijdelemistir. Bu iki zatin disinda Seyh
Zahid’in miiridleri olan ve Ahi unvanina sahip bulunan sahislardan bes kisinin
ismi kaynaklara yansimistir. Bu bes kisiden ikisi (Ahi Yusuf Sirvani ve Ahi

3 [sfehbud Gilani diye anilan bolgenin merkezi Astara sehriydi (Minorsky, 1954: 524-
526). Astara sehri halihazirda Azerbaycan ve Iran cumhuriyetleri arasinda ikiye ay-
rilmigtir.
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Muhammed Harezm1) halifelik makamina yiikselmislerdi. Ayrica Seyh Zahid,
yine kendi miiridlerinden olan Ahi Siileyman Hilyekerani’nin kiz1 ile evlene-
rek onunla akrabalik bagi kurmustu. Ahi Cebrail Kerbindesti ve Ahi Musa adli
miiridler de Seyh Zahid’in dergdhinda 6zel bir konuma sahiplerdi. Azerbay-
can seyhlerinden olan Zahid Geylani’nin irsad silsilesinde yer alan veya onun
zuhurunu miijdeleyen Ahi miirsidlerin her ikisi Azerbaycanli (Zencanli ve
Tebrizli) olduklar1 gibi, kendisinin miiridlerinden olan bu bes Ahinin de ikisi-
nin Sirvan’dan ve {giiniin Lenkeran-Astara bolgesinden olmak tiizere yine
Azerbaycanli olduklar1 goriilmektedir. Bu durum, XIII. yiizyilda Azerbay-
can’da Ahi varli§inin tespiti ve Azerbaycan’in sosyo-kiiltiirel hayatinda Ahi-
lerin roliiniin belirlenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
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Terbiyet, Muhammed Ali. Ddnigmenddn-1 Azerbaycan. Tahran: Matbaa-i
Meclis, 1314 h.s.
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Birincil Bir Safevi Donemi Kaynagi Olan

SAFVETU'S-SAFADA AHILER
Hgar BAHARLU"

Ozet: Seyh Zahid Geylani’nin vasiyeti iizere tarikatin basma gecen Seyh Safiy-
yiiddin-i Erdebili (6.1334) Geylan’dan Erdebil’e giderek 1301 yilinda Erdebil Tekke-
sini kurmustur. Bu tarihten itibaren tarihi Horasan, tarihi Azerbaycan ve Anadolu
Tiirkmenleri bu tekkenin etrafina toplanarak, 1501 yilinda Sah ismail’in énderliginde
Safevi Devletinin kurulusuna destek olmuslardir. Erdebil Tekkesi ve devaminda ku-
rulan Safevi Devleti, Alevi Bektasi ziimreler iizerinde ciddi etkisi olmusg, dyle ki gii-
niimiizde de Anadolu ve Balkanlarda bircok Alevi ocagi Erdebil Tekkesi sofyan sii-
regi’ni siirdiirmekteler.

Bu tekkenin kurulusu dénemleri ile ilgili bilgiler i¢eren eser; Seyh Safi’nin ve-
fatindan yirmi dort yil sonra oglu Seyh Sadreddin Musa déneminde Seyh Safi ve og-
lunun miiridi olan Ibn Bezzaz tarafindan Seyh’in kerametleri, menkibe ve dgretilerini
muhafaza etmek lizere kaleme alinmis, bu vesile ile de s6z konusu bilgiler giiniimiize
aktarilmistir. Ancak Safvetii’s-safd’ya bakildiginda, sadece bu tekkenin miirsidi hak-
kinda bilgi igeren bir eser olmadig1 goriilmektedir. Safvetii’s-safa ayn1 zamanda do-
nemin kiiltiirel, iktisadi, itikadi, tasavvufi ve sosyal yasami hakkinda da degerli bilgi-
ler igermektedir. Eserde dikkat ceken hususlardan biri Ahilerdir. Kitapta yer alan bo-
liimlerdeki hikayelerde, Ahilerin isimleriyle sik¢a karsilagsmak miimkiindiir. Bu da s6z
konusu donemde Ahi teskilatinin bolgede yayginligt ve toplumsal faaliyetlerde etkin
olduklarinm gostermektedir. Bu baglamda calismamizda Safvetii’s-safa’da gecen Ahi-
ler {izerine odaklanilarak bu teskilata mensup kisilerin tespitine ¢alisilacaktir. Deva-
minda ise bu kisilerin Seyh Zahid ve Erdebil Tekkesinin ilk miirsidi Seyh Safi ve oglu
ile iligkileri tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Safvetii’s-safa, Ahilik, Safevi, Seyh Safi, Seyh Zahid

Ahis in Safvat as-Safa

Abstract: Sheikh Safi-ad-din Ardabili (d. 1334), who became the head of the
sect upon Sheikh Zahid Giylani’s legacy, founded Ardabil Darvish Lodge in 1301 by
coming from Gilan to Ardabil. As of this date, ancient (historical) Khorasan, ancient
Azerbaijan and Anatolian Turkmens supported foundation of Safavid State under the
leadership o Shah Ismail I in 1501, by collecting around this lodge. Ardabil Lodge
and Safavid State founded following it have had such a critical impact on Alawite-
Bektashi groups that a lot of Alawite hearthstones in Anatolia and Balkans are today
maintaining ‘Sofyan/Sufi Pursuance’ of Ardabil Lodge.

*Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli U. Hac1 Bektas Veli Arastirma ve Uygu-
lama Ens., ilgarbaharlu@gmail.com, https://orcid.org//0000-0002-5200-1705
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The work, containing information about foundation period of this lodge, was
written by Ebn Bazzaz who was a disciple of Sheikh Safi and of his son, during the
period of Sheikh Sadr Al-Din Musa, son of Sheikh Safi, 24 years later from Sheikh
Safi’s death, to preserve the Sheikh’s miracles, parables and teachings, and on this
opportunity, the said information were transfered until today. But, when Safvat As-
Safa’’ has been examined, it is seen that Safvat As-Safa is not only a work that comp-
rises information about grandmaster (guide/miirsit) of this lodge, but also it contains
valuable information about the period's cultural, economical, faith, sufistic and social
life. Ahis are one of elements that attract attention in the work. In stories in sections
in the book, it is possible to encounter frequently with names of Ahis. In this context,
our study will try to determine persons who are member of this organization by focu-
sing on Ahis whom are mentioned in Safvat As-Safa. Following this, we will dwell
upon these persons’ relationships with either Sheikh Zahid or Sheikh Safi, the first
grandmaster (guide) of Ardabil Lodge, and his son.

Key Words: Safvat As-Safa, Ahi-order, Safavid, Sheikh Safi, Sheikh Zahid

Giris

Seyh Safiyyiliddin-i Erdebili (6.1334) tarafindan kurulan tekke, tarihi Ho-
rasan’dan Balkanlara kadar Tiirkmenlerin kutsal mekanlarindan biri haline
gelmistir (Baharlu, 2021: 111). Safeviyye Tarikat1 ve iizerine insa edilen Sa-
fevi Devleti de ismini Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’den almis ve onun ismi
yedi yiizyil boyunca kutsiyetle anilmigtir. Mezar1 kutsal mekan mahiyeti tasi-
mis; yolu Kizilbag Aleviler tarafindan devam ettirilmistir. Seyh Safi’nin vefa-
tindan yirmi dért y1l sonra Ibn Bezzaz tarafindan Safvetii s-safd kaleme alina-
rak Seyh Safi ile ilgili bilgiler giiniimiize aktarilmistir. Bu eser sadece menki-
bevi bir eser degildir. Safvetii’s-safd Erdebil Tekkesi ile iliskide olan sufiler,
bu ocakta yetisen tasavvuf erbabi, donemin hiikiimdarlari, donemin ve bolge-
nin ekonomik durumu, toplumun mistik anlayis formu, itikadi ozellikleri,
meslekler ve meslek erbaplari ve toplumda kadinin yeri ile ilgili dikkate deger
bilgiler igermektedir.

Tarihi Azerbaycan cografyasinda Ahilere ait olan birgok zaviye ve tiirbe
Ahiligin s6z konusu bolgelerde yayginligina isaret etmektedir (Ahmed, 2016:
169). Bunun yani sira Azerbaycan tarihinin en etkin tarikatlarindan biri olan
Erdebil Safeviyye tarikatinin olusumunda Ahilik diisiincelerinin rol sahibi ol-
dugu bilinmektedir (Musali, 2011: 49). Ahi ifadesi, Safvetii’s-safa’da sik kar-
stlagtigimiz bir kavramdir. Kitabin farkli boliimlerinde Ahi lakabi ile anilan
kisilerle karsilasmak miimkiindiir. Bu da aslinda Erdebil Tekkesinin etki ala-
ninda 6zellikle Tarihi Azerbaycan ve Anadolu cografyasinda Ahilerin ve Ahi-
lik teskilatinin yayginligina isaret etmektedir.
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Bu calismada Ahilerin Erdebil Tekkesinin kurulusundan onceki devir-
lerde bu tekke ile baglari, Seyh Safi ve oglu Seyh Sadreddin Musa déneminde
bu seyhlerin etrafindaki Ahiler ve elbette Safvetii’s-safd’da Ahilerin tespiti
iizerinde durulacaktir. Bunun sayesinde Erdebil tekkesinin miirit kitlesine ev
sahipligi yapan cografyada, Ahilerin varligi ve konumu aydinliga kavusacak-
tir. Ayrica bu vesile ile Safevi Seyhlerinin ve ayrica devletlesmeye dogru gi-
den tarikatin, Ahiler ve Ahilik teskilati ile baglantilarinin ortaya ¢ikarilmasina
katki saglayacaktir. Bunun yani sira Silsiletii’[-evliya adli eserde Seyh Safiy-
yiiddin-i Erdebili ve miirsidi olan Seyh Zahid’in miirsit silsilesinde Ahilerin
yer almasi da bu tarikatin kurucularinin Ahiler ile ilgili koklii baglantilarini
ortaya koyacaktir.

Safvetii’s-safa’da Ahiler

Hacimli bir eser olan Safvetii’s-safd’nin farkli boliimlerinde Ahiler ile
kargilasmak miimkiindiir. Ahi sifati ile anilan sahislarin neredeyse kitabin bii-
tiin boliimlerinde karsimiza ¢iktigin1 sdylemek abarti olamayacaktir. Bu Ahi-
ler kimi zaman belli bir meslek ile anilmiglar, kimi zaman ise anlatilan hadi-
selerin figiirleri olarak isimleri anilmigstir. Ancak biitiin bu olaylardan anlasi-
lan sudur ki Ahiler ile Erdebil Tekkesi yakin irtibatta olmuslar, kalabalik bir
sekilde bu tekke ile miinasebet icindedirler. Ayrica eserde Ahilere kars1 miis-
pet bir bakigin hakim oldugu da agiktir.

Safvetii’s-safa’da yirmi iki Ahinin ismi kaydedilmistir: Ahi Mirmir, Ahi
Ali Duluzi, Ahi Musa, Ahi Bala, Ahi Ahmet Sah, Ahi Hasan, Ahi Sehabeddin,
Ahi Ferec Zencani, Ahi Sultan Sah, Ahi Ali, Ahi Sah Melek, Ahi Bedel Hal-
hali, Ahi Sadi, Ahi Cebrail, Ahi Hanife, Ahi Siilleyman, Ahi Mir Ali, Ahi Hac1
Bezzaz, Ahi Ebubekir Siiraki, Ahi Celal Silahi Erdebili, Ahi Hac1 (Seyh Sad-
reddin’in miiridi), Ahi Emir Ali.

Eserde kimi zaman ister Seyh Safi isterse Seyh Safi’nin miirsidi olan Seyh
Zahid’in nezdinde énemli bir yere sahip olduklari gériilmektedir. Ornegin ki-
tabin birinci babinin besinci fasli, Seyh Safi, Seyh Zahid’in yanina vardig
fasildir. Bu boliimde gegen bir hikayede Seyh Zahid, 6zel odasinda (halvet
odasi) Ahi Siileyman ile konustugu kaydedilmistir. Metinden anlagilan Seyh
Zahid, Ahi Siileyman’a daha geng yaslarda olan Seyh Safi’yi tiirlii tiirldi imti-

! Safvetii’s-safa’daki Ahilerin isim ve sayilar1 farkli arastirmacilar tarafindan ele alin-
mustir. Konu ile ilgili detayl bilgi i¢in bk. (Nikitine, 1961: 286; Bezzaz, 1995: 18;
Moghaddam, 2017: 88-89).
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hanlara tabi tuttugu ve bu imtihanlar1 basari ile gegtigini sdylemistir (Ibn Bez-
74z, 1543: vr. 36a.). Bu da zikredilen ahinin Seyh Zahid’in sirlarini paylasacak
kadar giivenilir ve yakin oldugunu gdstermektedir. Bunun yani sira bazen de
bu Ahilerden biri Seyh Safi’nin yolculuk ederken yaninda bulunan az sayida
kisiden biri olabilmeketedir. Oyle ki Seyh Safi’nin Agdam’a olan yolculu-
gunda ona Duluzlu Ahi Ali ve Pir Hizir eslik ederler (Ibn Bezzaz, 1543: vr.
28h.).

Metinden anlagilan diger bilgilerden Seyh Safi’nin miirsidi Seyh Zahid’in
kayimbiraderinin Ahilige mensubiyetidir. Metinde zikredilen kisinin ismi Ahi
Siileyman seklinde kaydedilmistir. Bu da Seyh Zahid’in Ahilerle yakin te-
masta bulundugu hakikatinin yan1 sira s6z konusu cografyada Ahiligin yay-
ginhigma da isaret etmektedir (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 68a). Kitapta aktarilan-
lara gére Ahi Siileyman, ayn1 zamanda Seyh’e gelen ziyaretgileri igeri gonde-
ren veya getirilen hediyeleri Seyh Zahid’e gotiiren kisidir (Ibn Bezzaz, 1543:
vr. 75b.).

Safvetii’s-safd’da Ahilerin keramet iceren hikayeleri de nakledilir. S6z
konusu Ahiler baskalarmin sahit oldugu olaylar1 duyarak rivayet ederler. Or-
negin; Misir’da Seyh Safi’nin miiritleri ile karsilasma hikayesi Ahi Mirmir
tarafindan rivayet edilmistir (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 113b.). Bazen de Ahiler
bu olaylarin bizzat sahitleridir. Bu Ahilerin bizzat yasadiklar1 olaylar veya
gordiikleri hadiseler baskalari tarafindan rivayet edilir (Ibn Bezzaz, 1543: vr.
126a.).

Eserde dikkat ¢ceken konulardan bir digeri de Ahilerin karsilagtig1 sorun-
larda Seyh Safi’nin hazir bulunmasi, onlara yardim etmesi veya kurtarmasidir.
Ornegin Hace Abdullah’m Sirazli Ahi Sehap’tan duydugu hikiyede Ahi Se-
hab ile Ahi Ali, Siraz hakimi ile yasadiklar1 sorundan dolay1 Siraz’1 terk etmek
zorunda kalirlar. Yolculukta olan bu Ahilere hirsizlarin saldirisina maruz ka-
lir. Onlarla yolculuk eden diger iki kisi 6ldiiriiliir ancak Seyh Safi kerametiyle
orada zahir olup hirsizlari kagirir ve bu vesileyle iki ahiyi 6limden kurtarmig
olur (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 126a).

Safvetii’s-safa’da genelde Ahi sifati ile anilan kisinin meslegi ile ilgili
bilgi verilmemistir. Bazen de Ahi, ugrastig1 meslekle birlikte anilmistir. Or-
negin Erdebilli Ahi Sadi, ekmekgi olarak kaydedilmistir (Ibn Bezzaz, 1543:
vr. 128b). Hikayenin igerigine bakilinca s6z konusu ahinin Seyh Safi’nin tek-
kesine ekmek yapma isine yardim etmek i¢in ¢agirilmistir. Ayrica hikayedeki
asil mesele s6z konusu kisinin ekmek yapimi esnasinda gecirdigi kaza ve Seyh
Safi tarafindan iyilestirilmesidir. Ancak Ahilerin ismi zikredilen diger olay-
larda kiginin meslegi hikayenin merkezinde yer almamaktadir. Nitekim eserde
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ismi gegen Ahilerin meslegi, hikdyenin ve bu hikayedeki keramet ile ilgiliy-
ken zikredildigi anlagilmaktadir.

Seyh Safi’nin Ahi Ferec Zencani’ye? olan iradeti de eserde dikkat ¢eken
hususlardandir. Bu konu da Pir ibrahim’in anlattig1 bir hikdyeden anlasilmak-
tadir. Pir ibrahim’in anlattig1 {izere Seyh Safi yolculuklarindan biri esnasinda
Zencan sehrine girince Ahi Ferec’in mezarimi ziyarete gitmistir. Seyh Safi’nin
biitiin 1srarlara ragmen Zencan’da kalmamasi ve yolculuguna devam etmesin-
den, bu sehre girisinin tek amacinin Ahi Ferec’in mezarini ziyaret etmek ol-
dugu anlasiimaktadir (ibn Bezzaz, 1543: vr. 102b). Bu da Seyh Safi’nin Ahi
Ferec’e olan saygisi ve ayrica s6z konusu donemlerde Ahi Ferec’in toplum ve
sufi cevreler nezdinde yerini gostermektedir.

Ayrica metinde Seyh Safi’den sonra Erdebil Tekkesinin postnigin olan
Seyh Sadreddin Musa’nin de etrafinda da tipki Seyh Zahid ve Seyh Safi’de
oldugu gibi Ahilerin varligimi gérmekteyiz. Bu baglamda eserde Seyh Sadred-
din’in hizmetinde seklinde tanimlanan Ahi Hac1 isimi ile karsilagmaktayiz. Bu
da aslinda Seyh Zahid’in etrafinda halkalanip Seyh Safi ve oglu Seyh Sadred-
din donemine kadar devam eden Ahileri gdstermek i¢in bir 6rnek teskil et-
mektedir (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 100a).

Aslinda Seyh Zahid, Seyh Safi, bu tekkenin bir sonraki postnisini olan
Sadreddin Musa ve sonug olarak Erdebil Tekkesi ve Safeviyye Tarikatinin
Ahiler ile baglantis1 cok daha eskilere dayanmaktadir. Bu da Muhammed bin
Abdullah Kuhistani Nurbahs’in (1392-1464) Siisiletii'I-evliya adli Eserinden
anlagilmaktadir. Eserde Seyh Zahid’in miirsit silsilesi iki kol halinde gosteril-
mistir. Bunlardan biri sirayla, Sehabeddin Mahmud Tebrizi, Seyyid Cemaled-
din Tebrizi’dir ki Seyh Zahid ile devam etmektedir. Diger silsile ise Ahi Mu-
hammed Sirvani’den baslatilmistir (Muhammed bin Abdullah Kuhistani Nur-
bahs, 1392-1464, vr. 8b.) (Res.1). Baska bir deyimle bu eserde Seyh Zahid
Geylani’nin miirsidi Ahi Muhammed Sirvani olarak kaydedilmistir. Seyh Za-
hid’in devamcilarindan birisi ise Ahi Yusuf Sirvani’dir (Muhammed bin Ab-
dullah Kuhistani Nurbahs, 1392-1464, vr. 9b.) (Res.2). Digeri ise Seyh Safiy-
yiiddin-i Erdebili ve bir digeri de Omer el-hulvi’dir. Burada Seyh Zahid’in
miirsidinin ahi sifati ile anilan Ahi Muhammed Sirvani olmasi Seyh Zahid’in
eskiden beri Ahiler ile irtibat ve muhabbetini gostermektedir. Diger taraftan
Seyh Safi’nin miirsidinin bdyle bir silsileye bagli olmasi -miirsidinin miirsgidi-
Seyh Zahidin vefatindan sonra bu tekkeye bagli olan Ahilerin Seyh Safinin

2 Metinde Zengani (%) seklinde kaydedilmistir.
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etrafina toplandiklari ihtimalinin kuvvetle muhtemel oldugunu akla getirmek-
tedir. Ki bu konuyu Safvetii’s-safa’da gegen olaylar giiglendirmektedir.

Abhiler ve Ahilik teskilatinin irtibatlarinin Safeviyye tarikati ve bu tarika-
tin miirsitleri ile devam ettigini diistinmek yerinde olacaktir. Bu baglamda
Ahiler ilerleyen siiregte bir kisminin ideolojik ve ekonomik sebeplerden do-
lay1 Osmanlidan ziyade Safevilere meyletmislerdi (Inamir, 2014: 121). Bu
baglamda Ahiler Osmanlilar ile Safevi miicadelelerinde Safevilerin yaninda
yer aldikrarindan dolay1r Osmanli Devleti’nin takibine maruz kalarak Bektasi
ziimreler dahil olmak syratiyla kendilerini kuruya bilmislerdi (Turan, 2010:
173). Baska bir ifade ile eskiden beri Erdebil Tekkesinin etrafinda bir araya
gelen Ahilerin, Kizilbas teskilati ve hareketi ile birlesmis ve bu tarikatin devlet
haline gelmesine yardim ederek bu devletin kurulus asamasinda etkin rol oy-
namiglardi.

Belki de Sah Ismail’in Ahilere gosterdigi ilgi ve alaka da bu sebeptendir.
Sah Ismail i¢in siirin, Tiirkce konusan tarihi Azerbaycan ve Anadolu insanlari
ile bir irtibat araci, diislincelerini insanlarina telkin etme araci ve bu kitleleri
bir araya getirmek igin bir arag olarak diistiniildiigiinde® Ahiler ile ilgili soy-
ledigi dortliik manidar olacaktir.

Zuhr itdi tecellisi imamuil

Miinafik gérmedi kor i ker old1
Olar ki tabi‘-i Mervanilerdiir

Siirildi ¢ihdi dinden ebter old1

Sehiifi evladina ikrar idenler

Abiler gaziler abdallar oldi

Sehiifi astanesinde kullar1 ¢oh

3 Safevi ve dzellikle Sah Ismail déneminde Tiirkge ile ilgili detayli bilgi icin bk. (Ba-
harlu, 2021, 150-163)
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Hatayi ciimlesinden kemter old1 (Ismail b. Haydar el-Erdebili, 2017:
245).

Safvetii’s-safa’da Ahilerin yani sira kimi mesleklerle de karsilasmak
miimkiindiir. Kuyumculuk, ayakkabicilik, kusakeilik (saleilik), ase¢ilik, ek-
mekeilik, sakalik, marangozluk, terzilik, demircilik, sabun isinde olanlar, ku-
yucular, dericilik, dokumacilik, ingaatgilar (balcikgr), ¢arikeilar, cicim doku-
macilik, mumcular, ¢izmecilik, ipekgilik, kasaplik, iplikg¢ilik, yiik tagiyan hay-
van kiraya verenler, gemicilik, ¢iftgilik, bakkallik, kavvallik* ve sapkacilik
eserde zikredilen mesleklerdendir. Safvetii’s-safa’da bazi hikayelerin rivayet-
¢isi bu meslek erbaplaridir. Ornegin; Seyh Safi’nin Seyh Zahidi ziyaret etmek
icin giderken yasadig1 bir hadisenin sahidi demirci Pir Cemal’dir®.

Sonuc¢

Safvetii’s-safa’da yirmi bir ahinin ismi gegmektedir. Bu Ahiler eserin ne-
redeyse biitiin boliimlerinde karsimiza ¢ikmaktalar. Eserde genel olarak Ahi-
lere miispet bir bakigin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir. Seyh Sadred-
din Musa doneminde yazilan eserde Ahiler Seyh Zahid doneminden itibaren
Erdebil miirsitlerinin yaninda bulunmaktalar. Bu tarikatin tasavvuf silsile-
sinde de Ahilerin yer almasi Erdebil miirsitleri ile Ahilerin miinasebetlerinin
eski ve derin iligkiler oldugunu géstermektedir. Bunun yani sira tarikatin dev-
lete déniismesinde esas rol sahibi olan Sah Ismail Safevi’nin Ahilere olan ba-
kis1 bu ziimrenin dostane miinasebetlerinin séz konusu tekke ile devam etti-
gini, belki de devletin kurulusunda rol sahibi olduklarin1 gosterebilmektedir.

Kisa bir zaman igerisinde tekkenin kurucusu Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili
doneminden itibaren Tarihi Horasan’dan Anadolu’ya kadar genis bir alanda,
o6zellikle Tiirkmenlerin toplandigi bu merkezde Ahilerin Erdebil miirsitleri ta-
rafindan kabul gérmiis olmalar1, bu tekke miirsitlerinin yaninda Ahi isimli ki-
silerin varligi, Ahilerin Anadolu ve Tarihi Horasan arasindaki cografyada ak-
tif varliklar1 ve ayni zamanda, bu kisilerin yetkinligini gdstermektedir. Ayrica
Erdebil Tekkesinin Kizilbag ziimrelerle birlikte bahsedilen cografyanin siyasi

4 Metinde J! 8 seklinde kaydedilen bu kelime nakleden anlamina gelen J 8 kokiinden-
dir. Kizilbas Aleviligin temel kitaplarindan ve ayrica tasavvufi bir eser olan Saf-
vetii’s-safa’dan kavval olanlarin 6zellikle semah meclislerinde musiki aletleri esli-
ginde siir okuyarak meclisteki kisileri vecde getirdikleri anlagilmaktadir. Detayli
bilgi igin bk. (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 28a., 30b., 45a., 47b., 143a.). Nitekim eserlerde
de goriildiigi gibi 6zellikle semah ortamlarinda giiniimiiz Kizilbag Alevi literatii-
riinde bilinen zakir seklinde tanimlamamiz yerinde olacaktir.

5 Detayli bilgi igin bk. (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 37b.).
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orgiitlenmesinin tiim bilesenlerine kucak agmig olmasi da 6nemli hususlardan-
dir.
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ANKARA AHILER YONETIMININ (1290-1354) IDARE

TARZINA iLiSKIN TARTISMALAR
Mahmut BOLAT*

Ozet: Anadolu’nun ilhanli hakimiyetine girdigi, Selguklu Devleti’nin yikildig1
donemde, 1290-1354 yillar1 arasi1 varligint gérdiigimiiz Ankara Ahiler Y0onetiminin,
idare tarzina dair tartigmalar II. Mesrutiyet Doneminden itibaren yapilagelmistir.

Ahilerin Ankara’da kurdugu diizen bir cumhuriyet mi? Bir sehir devletgigimi
idi? Yoksa bu tiirden bir yonetim olusturulmamis miydi?

Siyasi otoritenin bulunmadigi ya da otorite boslugu oldugu donemlerde Ahilerin
bulunduklar1 bélge ile ilgili olarak kendilerine yiikledikleri misyon geregi yerine ge-
tirdikleri hizmetler, bu olusumun bir hiikiimet veya bir cumhuriyet olarak nitelendi-
rilmelerine yol agmistir. Esasen cumhuriyet diislincesi olmayan dolayisiyla da bunu
amaclamayan ve de boyle bir yonetim kurmayan, Ankara Ahiler Yonetiminin idare
tarzina iliskin gesitli yazarlara ait diigiinceler de genel olarak bu durumu dogrular ni-
teliktedir.

Bu caligmada, bu konuda fikir yiirlitmiis yazarlarin diisiinceleri, telif ve tetkik
eserlerden faydalanilarak, dokiiman analizi metodu ile agiklanmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Ahiler Cumhuriyeti, Ankara

Discussions About The Administration Style of Ankara Ahi Administra-
tion (1290-1354)

Abstract: Discussions about the administration style of Ankara Ahi Ad-
ministration which existed between 1290 and 1354 when Anatolia came under
the rule of the llkhanids and the Seljug Empire collapsed have begun since the
Second Constitutional Era.

Was the order established by the Ahi community in Ankara a republic?
Was it a city-state? Or was not there such an administration?

During the times when there was no political authority or there was an
authority gap, the services fulfilled by the Ahi community due to the mission
they attributed to themselves concerning their region caused this formation to
be qualified as a government or republic. Indeed the thoughts of a variety of
authors about the administration style of Ankara Ahi Administration which
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had no thought or goal regarding republic were simply in agreement with this
situation in general.

This study sought to explain this issue by taking advantage of the tho-
ughts, copyright and survey works of authors expressing opinion via the do-
cument analysis method.

Keywords: Ahi Community, Republic of Ahi, Ankara

Doénemin Siyasi Ortam

Mogollar ilk defa olarak, 13. yiizyilin baslarinda, Cengiz Han devrinde,
Bati Asya’ya ilerleyip Tiirkistan’1 ele gegirmis, Anadolu kapilarina dayanmis-
lardir. 1250’lerde Cengiz Han’1n torunu Hiilagii Han Iran, Irak, Azerbaycan
ve Dogu Anadolu’yu isgal edip, Pekin’de hiikiim siiren biiyiik han Kubilay’in
bu bdlgedeki temsilcisi olarak ilhanli Devleti’ni kurup, Azerbaycan’daki mer-
kezinden bdlgeyi yonetmeye baslamistir. Batiya dogru ilerleyen Mogol isga-
line, ancak Suriye’de Memliikler kars1 koyabilmislerdir. Bu direnis sonucu Il-
hanli Mogollar, Suriye ve Misir’da Memliiklerin giiciinii tanimaya mecbur ol-
makla birlikte, Bat1 Asya’nin diger yorelerinde hakimiyeti ya dogrudan dog-
ruya ya da Anadolu’da oldugu gibi Selcuklu sultanlarinin elinde birakmalari
gibi, dolayli olarak, fakat her iki usulde de kesin bir sekilde ellerine almiglardir
(Kunt v.d., 1988, 18).

Mogollarin 1242°de Erzurum’u isgali {izerine, Selguklular, memleketi
kurtarmak igin, biiyiik bir ordu ile Mogollara karsi durmuslarsa da Kosedag
Savasi’nda agir bir yenilgiye ugramislardir. Bunlarin sonucu olarak Mogol is-
gali Anadolu i¢lerine ilerlerken, onlara kars1 koymanin miimkiin olmadigini
goren Selguklu Sultani, Mogol hakimiyetini kabul etmeyi siyasetine daha uy-
gun bulmustur (Akdag, 1979, 70).

Mogollarin Anadolu kapilarina geldikleri siralarda, Selguklu rejiminin
yozlagmus hali, devletin ilk defa yabanci bir kavmin boyunduruguna diisme-
sinde en biiyiik etken olmustur. Mogollarin baskisi, diger taraftan sultanin ve
ricalinin hirslarmin sebep oldugu anlasmazliklar, sonunda devletin biinyesini
sarsmaya, huzursuzlugun vilayetlere ve halka yansimasina yol agmistir. Bu
durumun Anadolu’da yarattig1 kaos doneminde, 6zellikle Tiirkmen halk ara-
sinda bir tiirlii durdurulamayan isyanlar baslamistir (Akdag, 1979, 68-69,
111).

13. yiizy1lin sonlaria dogru merkezi Tebriz’de bulunan Ilhanli hiikiimeti,
Anadolu tizerindeki siyasal baskisini arttirmistir. Bu baski karsisinda, merkezi
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Konya olan Selguklu sultanlari, Mogollar karsisinda gittikce zayif diiserken
ozellikle, merkezden uzak bolgelerdeki Tiirkmenler tizerindeki hakimiyetleri
de azalmistir. Bunun sonucu olarak buralarda yasayan halk, basina buyruk ha-
reket etmeye baglamig ve bunlar tarafindan bir dizi u¢ beyligi olusturulmustur.
Bu beylikler artik Konya’ya bagl olarak degil, dogrudan dogruya Tebriz’deki
[lhanli otoritesini taniyarak siyasal diizenlerini gelistirmislerdir (Kunt v.d.,
1988, 20). Bu ortam igerisinde Selguklu Sultanlarinin itibarlarini yok etmek
icin Mogollara firsatlar dogmus olmakla birlikte, bu sirada kendileri de yip-
ranmaktan kurtulamamiglardir. O dénem, Mogollar arasinda evvelce Selguk-
lularda oldugu gibi taht kavgalari ve niifuz miicadeleleri baglamig ve bu durum
da Anadolu’da aleyhlerinde ¢ikan isyanlar1 ve karisikliklar1 bastirmakta zor-
luk yasamalarma sebep olmustur. Bu ortam da, Anadolu’nun her tarafinda
Mogollara itaat etmeyen mahalli otoriteleri dogurmustur (Akdag, 1979, 112).

Nihayetinde Selguklu yonetiminin ¢okmesi ve 1300°1i yillara gelindi-
ginde Mogol niifuzunun Anadolu’da yalnizca Dogu Anadolu’da hissedilmesi
sonucu, bu beylikler Anadolu’nun birgok yerine yayilmislardir (Kunt v.d.,
1988, 20).

13. yiizy1l Anadolu’su, Miisliimanlik ve Hristiyanlik gibi dinlerin, goce-
belik ve yerlesik diizen gibi hayat bigimlerinin, birgok kiiltiiriin karsilastigi,
kaynastig1 bir bolge olmustur. Boyle bir bolgede etkin bir siyasal yapi da
yoksa, toplumun kendine birlestirici, diizenleyici yeni yollar arayisina girmesi
ve olusturmasi normal karsilanacak bir durumdur. Nitekim bu dogrultuda,
Anadolu’da 13. yiizyilin sonlarinda bir yandan tarikatlar, bir yandan esnaf bir-
likleri gittikge 6nemli toplumsal bir rol oynamaya baglamiglardir (Kunt v.d.,
1988, 23).

Bunlarin igerisinde Ahiler, fiitlivvet anlayist ve esnaf dayanigmasi ile 13.
yiizy1l Anadolu’sunda kendilerini gdstermislerdir. Islam diinyasinda cesitli
zamanlarda sehirli halkin, 6zellikle siyasal otoritenin zayifladigi ya da halka
yabancilastigi donemlerde kendine gore bir ahlak ve dayanisma anlayis1 ge-
listirdigi ve bu anlayis i¢inde davraniglarini yonlendirdigi gibi (Kunt v.d.,
1988, 24) Anadolu’da da merkezin kontrol edemedigi bolgelerde, askeri giig-
ler kadar, otorite boslugu nedeniyle ortaya ¢ikan yeni biirokrasi grubu, ticaret
ve zanaatlar kendi bagina orgiitlenme ve bagimsiz faaliyetlerde bulunma im-
kanina sahip olmuslardir (Ortayli, 2008, 113). Bunlardan Ahilik, sadece se-
hirli tiiccar ve esnaf halkin mesleklere ya da is kollarina gore loncalara dagil-
masi degil de biitiin sehri iceren bir birlik halinde biitiinlesme saglayarak ge-
lismistir (Kunt v.d., 1988, 24).
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Siyasal giiclin yetersiz kaldig1 zamanlarda Ahiler, kasaba pazarina, ¢arsi-
sina hakim olmuslar, sehirli halkin dayanigsmasini hatta tehlikeli anlarda 6r-
giitlenerek savunma ve korunmasini bile saglamiglardir. Ayrica, siyasal dagi-
niklik ve kargasa donemlerinde Anadolu’nun toplumsal biitiinliigliniin korun-
masina da yardimei olmuslardir (Kunt v.d., 1988, 25)

Anadolu’da Selguklu-Mogol otoritesinin ¢okmesi sonrasi ayakta kalan
giiclerden birisi olarak Ahilerin itibarlar yiiksekti ve giicleri de resmen kabul
edilmisti. Bu dogrultuda ibn Battuta, bir beyin bulunmadig: kentlerde Ahi re-
isinin kentin lideri oldugunu aktarmaktadir. Claude Cahen, Islam tarihinde
benzer durumlar yagsanmakla beraber, Selguklu-Mogol Anadolu’sunda beylik-
lerin ve Ahilerin oldugu gibi, yerel giiclerin hi¢cbir zaman ve hig¢bir yerde bu
kadar ¢ok ve gii¢lii olmadiklarini belirtmistir. Yine Cahen, Ahilerin yonetimi
ile ilgili olarak zihinlerde bir karigiklik yaganmamasi i¢in, Anadolu’da bazi
kentlerin bir siire agag1 yukar1 6zerk sekilde Ahiler tarafindan yonetildiklerini,
fakat bunlarin ayn1 yillarda var oldugunu gérdiigiimiiz italyan kent yonetim-
leriyle karigtirilmamasi gerektigini, ¢iinkii aralarinda bir benzerlik bulunma-
digini iddia etmektedir (Cahen, 2012, 332-333).

Ankara’da Ahiler Yonetimi

Ortacag’da, Islam diinyasindaki biiyiik sehirlerde, siyasal ve toplumsal
kargasa zamanlarinda 6ne ¢ikan fiitlivvet mensuplar gibi Anadolu’da da Ahi-

lerin merkezi iktidarin zayif zamanlarinda kentlerin yonetiminde s6z sahibi
oldugu goriilmektedir (Fleet, 2012, 441).

13. ve 14. yiizyilin kaos ortamindan bikkin ve yorgun Anadolu insanini,
Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli, Mevlana, Ahi Evran gibi kisiler, her biri bir
bagka yonden olmak iizere, maneviyatini ayakta tutmak, birlik ve beraberligini
saglamak i¢in yogun ¢aba harcayarak etkilemislerdir. Bunlardan Ahi Evran,
esnaf ve sanatkarlar1 bir araya getirerek, zanaat ve ticaret ahlakini, tiretici-tii-
ketici ¢ikarlarin1 giiven altina almak suretiyle, bu olaganiistli kosullar igeri-
sinde halka yasama ve direnme giicli vermistir. Ahi Evran’in 13. yiizy1l orta-
larinda once deri iscilerini orgiitleyerek Kirsehir’de kurdugu Ahilik teskilati,
Ankara gehrinde de hizla yayilmig ve sehrin sosyo-ekonomik yasantisinda
6nemli bir yer tutmustur (Metin, 2021).

13. yiizyil sonlariyla 14. yiizy1l baslarinda Anadolu’da, giiglii bir Tirk
yonetimi bulunmadigindan Battuta’nin da gézlemledigi gibi, biiyiik kentlerde
etkili loncalarin bagindaki Ahiler, biiyiik gii¢ ve etki sahibi idiler. Bu donemde
lonca iiyeleri silah tagir, huzursuzluk ¢ikaranlari cezalandirirlardi. Ayrica bu
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loncalar, sadece ekonomik bir birlik degil, ayn1 zamanda birer sosyal drgiit-
lerdi (Inalcik, 2003, 161).

Yine Battuta’nin izlenimlerine gére: Bir hiikiimdar bulunmadigi takdirde,
sehirlerde Ahiler idareyi ellerine alirlar ve bir nevi hiikiimet gibi davranirlardi.
Abhiler giigleri 6lgtisiinde gelen gideni agirlarlar, giydirirler ve bu arada dav-
ranislari, buyruklari ile tipki bir hiikiimdar gibi de hareket ederlerdi (Ibn Bat-
tuta, 2004, 415-416).

Bu bapta, bir bakima Anadolu’nun iginde bulundugu durumun bir sonucu
olarak Ahiler, kentlerde birtakim kamu hizmetlerini de tizerlerine almis ve po-
litik bir gii¢ haline gelmislerdi. Esasen bu loncalar, zaten ilk zamanlarindan
beri, egemen askeri ve yonetici sinifa kars1 halki temsil etmislerdi (Inalcik,
2003, 158).

Ahiler, hiyerarsileri igerisinde seyhlerini, kethiidalarimi, yigitbasilarin
kendileri seciyorlar ve bu arada merkezi gii¢ ile iyi gecinerek yonetimi elle-
rinde tutuyorlardi. Alaeddin Eretna 1330 tarihinde Ankara’ya geldiginde, di-
ger bazi sehirlerde Ahileri atadigi gibi burada da Ahi Serafeddin’i naip olarak
atamis olmalidir. Ankara Ahileri bu siirecte, Eretna Beyligi’nin kontroliinde
yasamis, Alaeddin Eretna’nin 6liimiinden (1352) sonra ogullari arasinda mii-
cadele c¢ikinca, Osmanlilar bundan yararlanarak, 1354’te Siileyman Pasa ida-
resinde Ankara’ya bir sefer yapmis ve sehri hakimiyetleri altina almiglardir.
Iste sehrin Selguklu hakimiyetinden ¢ikip Osmanl1 hakimiyetine girmesi arasi
gecen donemde Ahiler, Ankara’da asayisi saglamis ve beledi hizmetleri yerine
getirmiglerdir (Hacigokmen, 2014, 247; Hacigokmen, 2005, 187). Osmanlila-
rin, Ahileri kendi egemenlikleri altina alip, devlete baglamalari ile de Ahilerin
kentsel 6zyonetim bigimindeki uygulamalari, tistiin siyasi otoritenin varligi ile
zayiflamig ve giderek yok olmustur (Werner, 1986, 136).

Ankara Ahilerinin Yonetim Tarzina Dair Tartismalar: Bir Cum-
huriyet mi? Yoksa Sehir Devletgigi mi?

1290’1ardan itibaren devlet otoritesinden yoksun kalan Ankara’nin yone-
tim, asayis ve giivenligi ile ekonomik diizeninin bir sehir cumhuriyeti bigi-
minde Ahiler tarafindan saglandigi meselesi, II. Mesrutiyet sonrasinda tar-
tigma ortami bulmustur. Paul Wittek’in belirttigine gore bir sehir cumhuriyeti
diistincesine Halil Edhem ve Fuad Kopriili karst gikmiglarsa da bu cumhuriyet
fikri tartigilir olmustur. Kopriilii, Anadolu Selguklulari sonrasinda, sehir ha-
yatinda Ahilerin giiclinii kabul etmekle birlikte, onlarin yonetimi dogrudan
iistlendikleri ve 6zellikle de cumhuriyet kurduklar1 iddialarina siddetle karsi
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¢tkmig ve Ahilerin yonetimi dogrudan tistlenmelerinin pek miimkiin olamaya-
cagini ifade etmistir (Metin, 2021).

Ankara Ahilerinin bir nevi devlet kurduklar1 goriisiiniin, Fuad Kopriilii ve
Halil Edhem’e dayandirarak, dogru olmadigini sdyleyen Mehmet Ali Haci-
gokmen, Ankara’da Ahilerin bir devlet kurduguna dair basilmis bir sikkeye
veya kendi adlarina okunmus bir hutbeye rastlanmadigini, dolayisiyla Ahile-
rin Ankara’da bir devlet kurmadiklarini, fakat Ankara’da yonetim boslugu ol-
dugu zamanlarda, diger bazi yerlerde oldugu gibi, asayisi saglayip, kendi oto-
ritelerini kurduklarini ifade etmistir (Hacigbkmen, 2014, 247).

Ankara’da bir “Ahi Cumhuriyeti” kurulduguna yonelik fikre siddetle
kars1 ¢ikan Wittek, Ahiligin Anadolu’da oynadig1 roli kabul etmis ve yone-
timi istlenmelerine de bir itiraz1 olmadigini belirtmistir. Wittek’in itirazi,
cumhuriyet fikrinin heniiz Anadolu’daki Tirklerce bilinmedigi tizerinedir.
Ayrica Wittek, cok kisa siirmiis bir yonetimin sekli hakkinda net bir sey soy-
lemenin imkani olmadigin1 da belirtmektedir. Wittek ayni1 zamanda, miicadele
halindeki toplumlarin ortasinda, halk yonetimine yonelik bir cumhuriyet ola-
mayacagi inancindadir (Metin, 2021).

Franz Taeschner, zengin ve niifuzlu beyler oldugunu belirttigi Ankara
Ahilerinin, iThanlilardan Osmanlilara uzanan egemenligin gecis siirecinde An-
kara, kendi haline terk edildiginden, olusan yonetim boslugunu doldurdugunu
kabul etmektedir. Cahen’e gore ise Ankara’da, Floransa gibi bir cumhuriyet,
higbir zaman kurulmamistir. Fakat bununla birlikte Cahen, olaganiistii kosul-
larda, otorite bosluklarinda, Ahi reisinin bir lider olarak ortaya ¢ikip bu otorite
boslugunu doldurdugunu ve bunun en belirgin 6rneginin de Ankara oldugunu
ifade etmistir (Metin, 2021).

Ikdam’da, Ahmed Refik imzas1 ile ¢ikan “Ankara Ahilerine Dair” adl
makalede: Ankara’da Ahilerin hiikiimet kurmadigini, fakat bir iktidarin bu-
lunmadig yerlerde hakim olanin onlar oldugunu, Ankara’da da bdyle bir du-
rum oldugundan, hakim unsurun Ahiler oldugu belirtilmektedir. Refik, bir tiir
cumhuriyetten ¢cok o doneme 6zgii bir hakimin bulundugu kale-sehir devlet-
¢igine gonderme yapmistir (Metin, 2021).

Mufassal Osmanli Tarihi’nde ise bu konuda su hususlar belirtilmektedir:
“Osmanli tarihleri Ankara’nin Ahilerden alindigini yazar. Fakat Sel¢uklular
ile Osmanlilar arasinda Ankara’da sehir cumhuriyetini andirir bir tesekkiiliin
bulunup bulunmadig, hayli miinakasalidir. Osmanly kaynaklarinin kifayetsiz-
ligi dolayisiyla bu miinakagsay: kati bir neticeye baglamak siiphesiz kolay de-
gildir. Osmanhilar Ankara’yi aldiklar: sira da sehir, Eratna Beyligi’ne bagh

130



ANKARA AHILER YONETIMI

bulunmakla beraber, Ankara 'nin fiili hakimleri, sehirde belediye vazifelerini
ifa edenler ve bir mezhep ve sanat tesekkiilii olan Ahilerdi...” (Metin, 2021).

Donemin Anadolu’suna yaptig1 seyahatteki izlenimlerini anlatan Bat-
tuta’nin aktardigi bilgilerde, yonetimin zayifladigi zamanlarda Ahilerin sehir
yonetimine miidahil olduklarini, dolayisiyla da Ankara Ahilerinin durumunun
da bu sekilde degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Gergekten de
Ahilerin Ankara’da bir devlet, bir cumhuriyet kurduklarina dair sikke, ferman,
kitabe vb. gibi herhangi bir kanit bulunmamaktadir (Arioglu, 2018, 413).

Bu goriislere karsin, Selguklu Devleti’nin dagilmasiyla ortaya ¢ikan fetret
doéneminde, Ahilerin Ankara’da bir sehir cumhuriyeti kurmus olduklar fikrine
Ahmed Tevhid basta olmak iizere bazi yazarlarca sicak bakilmaktadir (Ar-
oglu, 2018, 413). Tevhid’in bu tutumuna cevaben Fuad Kopriili “Tiirk Ede-
biyati’nda [lk Mutasavviflar” adl eserinde: “Ahmed Tevhid, IThanlilar zama-
minda Ankara i¢ islerinin Ahiler elinde olmas ihtimalinden soz etmekte, Ibn
Battuta ile Asik Pasazade 'nin ifadeleri de bu Ankara Ahilerinin, bir devlet gibi
diistiniilmemeleri gerektigini kesin olarak gésteriyor, devlet teskilati olmayan
yerlerde bu vazifeyi Ahiler gormekteydi” diyerek, Tevhid’in diisiincesini eles-
tirmistir (Kopriilii, 1976, 216).

Bununla birlikte yine Ahmed Tevhid, “Ankara Ahiler Hiikiimeti” ve “An-
kara’da Basilmis Paralar” adli calismalarinda Ankara’da bir Ahiler yoneti-
minin yasandig1 kanaatini ortaya koymaktadir (Metin, 2021).

Yilmaz Oztuna’ya gére Ankara’da giicii ellerine geciren Ahiler, 1290-
1354 yillar1 arasinda burada bir cumhuriyet idaresi kurmuslardir. Oztuna,
Tirklerde cumhuriyet idaresi fikrinin Atatiirk’ten 6nce me¢hul oldugunu be-
lirtmekle birlikte Ankara Ahi Cumhuriyeti’nin dikkate deger oldugunu soyle-
mis ve Atatiirk’{in Ankara’da 570 yil sonra cumhuriyet idaresini tekrar kurdu-
gunu One stirmistiir (Metin, 2021).

Benzer bir diisiinceyle Sina Aksin, Atatiirk’iin 1919°da Ankara’ya gelme-
sinin nedeni olarak, kentin demokratik-ulusgu bir ¢izgiyi benimsemis olmasini
gostermis ve sehrin Ahi cumhuriyetgiliginin ruhunu yasattigi i¢in bu tutumda
oldugunu belirtmistir (Aksin, 2007, 143).

Atatiirk, 6 Mayis 1924’te Yunus Nadi ile yaptig1 sdyleside, Ankara’yi ta-
rih kitaplarindan cumhuriyet merkezi olarak 6grendigini, Selguklularin parca-
lanmasindan sonra ortaya ¢ikan kiigiik hiikiimetlerin arasinda Ankara Cumhu-
riyeti’ni gordiiglinii ve tarih sayfalarinin kendisine cumhuriyet merkezi olarak
tanittig1 Ankara’ya ilk geldiginde, aradan gegen asirlara ragmen Ankara’da
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halen o cumhuriyet kabiliyetinin devam ettigini gordiigiinii soylemistir (Ata-
tiirk’iin Biitiin Eserleri, 2017, 259).

Sonug olarak Ahiler, siyasi otoritenin sik sik el degistirdigi devirlerde,
kendi bolge ve beldelerini, olabilecek tehlikelerden korumak, sanat ve ticaret
hayatinin devamlilik kazanmasini saglamak gibi gorevleri basari ile yerine ge-
tirmiglerdir. Nitekim Battuta, bir bélgede sultan bulunmadig: takdirde o bdl-
genin hakiminin Ahi oldugunu ve gegici surette bu gorevi ifa ettigini aktar-
maktadir (Glindiiz, 1983, 108).

Battuta’nin da genellestirerek sdyledigi gibi, Anadolu sehirlerindeki Ahi-
lerin etkin pozisyonlar1 ve yonetici kesimlerce varliklarinin kabulii dogrultu-
sunda, olaganiistii siyasi sartlarin dayatmasi sonucu Ahiler, yonetime ya or-
tak¢1 olmuglar ya da biitiiniiyle tistlenmislerdir. Bu yonetimi listlenme olgusu,
sanildig1 kadar 6zel bir durum degildir. Ciinkii bu dénemdeki Anadolu sehir-
lerindeki Ahiler, bulunduklari sehirdeki asayis ve diizeni saglamak, savunma-
sina katkida bulunmak, fakir ve kimsesizleri kollamak, sehre gelen konuklar
agirlamak gibi devlet yoneticileri tarafindan yapilmasi gereken gorevleri zaten
iistlenmiglerdi. Diger gorevlerinde eklenmesi ile bu durum, zaten var olanin,
fiiliyata gegmesi seklinde degerlendirilmelidir (Metin, 2021).

Bununla ilgili olarak Mustafa Akdag’da su goriisleri ileri siirmektedir:
“Siyasi diizen o kadar kararsizlasmus, 0 kadar karismist ki, sehirler icin daimi
bir vali veya bey bahis mevzuu degildi. Tabii, bir sehri ele geciren asi vali
veya siyasi tesekkiil, hep miicadeleyle mesgul olmas: yiiziinden, elindeki sehri,
davasi igin ihtiyact olan parayi elde etme bakimindan diisiiniiyordu. Bu hal
sehirlerde o zaman heniiz maziden gelen kuvvetlerini muhafaza eden, Ahilik-
leri dolayisiyla de siki bir teskilata sahip olan esnaf birliklerini, kendi sehir-
lerini, hatta gevrelerinin emniyetini, yigitbasi ve fityana korutma yoluna sevk
etmis, her sehir sanki Ahi bir valinin idaresinde muhtar bir site olmustu. Sel-
cuklular yikildiktan sonra memleket dort biiyiik bolgeye ayriimis, buralarda
bir¢ok hiikiimetcikler de tesekkiil etmis olmasina ragmen, hi¢ birisinde siyasi
istikrarin bulunmayist ve biitiin ¢evreye hakim olacak otoriteli hanedanlarin
tiireyemeyisi yiiziinden, sehirler Ahilige ve esnaf birliklerine dayanarak, hig
olmazsa beledi ve idari bakimdan kendi kendilerine yetecek hale gelmislerdi.”
(Akdag, 1979, 119-120).
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Sonug¢

Anadolu’da Ilhanli isgalinin yasandigi, Selcuklu Devleti’nin, dnce etkin-
liginin azaldig1 ve sonrasinda ortadan kalktigi donemde, 1290-1354 yillan
arasi varlig1 goriilen Ankara Ahiler Yonetiminin mahiyetine iliskin tartigsma-
lar, eldeki verilere gore II. Mesrutiyet Doneminde baslayip giliniimiize kadar
gegen siirecte de devam edegelmistir.

Ankara Ahiler Yonetimini, bir cumhuriyet olarak nitelendirenlerde bu-
lunmakla birlikte, bu konuda fikir ytirtiten kisilerin diistincesi genel olarak, bu
yonetim tarzinin bir devlet, bir cumhuriyet olmadigi noktasinda toplanmakta-
dir.

Eldeki verilere gore; heniiz cumhuriyet diigiincesinin olugsmadigi Ana-
dolu’da, cumhuriyet diisiincesi olmayan, dolayisiyla da bunu hedeflemeyen
Ahilerin, Ankara’da olusturduklar1 yonetim, donemin sartlarinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Esasen Abhiler, zaten bu gibi olaganiistii kosullarda,
bagimsiz bir siyasi giic olmamakla beraber, ekonomik olarak yiiklendikleri
misyonun yant sira, siyasi ve askeri sorumluluklar da iistlenirlerdi. Bu durum,
bu konuda fikir yiiriiten baz1 kisilerce degerlendirildigi gibi, 6zel bir durum da
degildir. Clinkii o donemde Ahiler, yasadiklari sehirde diizeni saglamak, sehri
tehditlere kars1 miidafaa etmek, ihtiyac¢ sahiplerini kollamak gibi, esasen dev-
let yoneticileri tarafindan yerine getirilmesi gereken gorevleri zaten iistlen-
mislerdi. Ankara’daki durum bir nevi, zaten var olanin fiiliyata gegmesi olarak
degerlendirilmelidir.

Hakikaten de Ahilerin cumhuriyet idealini diistinmeden olusturduklari
yOnetimin, bir cumhuriyet olarak nitelendirilmesi, eldeki verilere gére dogru
goriilmemektedir. Ciinkii bu donemde Ankara’da, cumhuriyetin gerektirdigi
kurum ve kuruluslar olusturulmadigi gibi boyle bir devletin varligini dogrula-
yacak sikke, ferman, kitabe vb. gibi herhangi bir kanit da bulunmamaktadir.

Bu noktada Atatiirk, her ne kadar Ankara’y1 bir cumhuriyet merkezi ola-
rak tamdigini ve Ankara’ya ilk geldiginde bu cumhuriyet kabiliyetinin An-
kara’da devam ettigini gordiigiinii sdylese de, bu durumu, 27 Aralik 1919°dan
itibaren Tiirk Milli Miicadelesinin kalbi ve merkezi olan Ankara’nin bu konu-
munun, Atatiirk tarafindan taltif edilmesi, onurlandirilmasi olarak degerlen-
dirmek gerekir.

Nihayetinde, cumhuriyet diisiincesi olmayan ve dolayisiyla da bunu he-
deflemeyen bir olusumun, kimi kesimlerce cumhuriyet olarak nitelendirilme-
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sini de, yoneticilerini se¢imle isbasina getirmesi vb. gibi, Ahiligin 6ziinde za-
ten var olan demokratik 6gelerin varligindan ileri geldigi seklinde degerlen-
dirmek gerekir.
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KASTAMONU’DA AHI ZAVIYELERI
Fahri MADEN*

Ozet: Ahilik’in faaliyet gosterdigi Anadolu sehirlerinden biri Kastamonu’dur.
Ahilik Anadolu’da tesekkiil eder etmez Tiirkmenlerin yogun yerlesimine sahne olan
Kastamonu’da da kendini gostermistir. Cobanogullart doneminin sonlarinda Ahi Ali,
Ahi Sorba ve Fahreddin Bey gibi Ahi 6nderlerinin ac¢tif1 zaviyelere zamanla Gol,
Kiire, Tosya, Devrekani kaza ve kasabalarinda yenileri eklenmistir. Osmanli done-
mine intikal eden bu zaviyeler ve Ahi faaliyetleri yer adlari, meslekler, lakaplarin be-
raberinde cami ve mescit gibi kurum adlarina varincaya kadar sehrin dokusuna sirayet
etmistir. Bolgedeki Ahi faaliyetlerinin 14. yiizyilin ilk yarisindaki en énemli sahidi
Ibn Batuta’dir. Ibn Batuta seyahatleri esnasinda ugradigi ve bilgi verdigi Ahi zaviye-
leri arasinda Kastamonu 6zel bir yere sahiptir. Seyyah diger bolgelerde oldugu gibi
Kastamonu’da da Ahi zaviyesinde misafir kalmis, Ahilerin etkisiyle sehirdeki bolluk
ve ucuzluk karsisinda sagkinligini gizleyememistir. Sinop yolu iizerinde 1ssiz bir dag
basinda ugradigi Ahi Nizameddin Zaviyesi’ni de zikretmistir. Bununla birlikte Ahi
Sorba adiyla anilan Ahi Zahreddin Res(l zaviyesi ve vakfi Kastamonu Ahileri igeri-
sinde en faal olanidir. Bu ¢alismada Ahilerin giiniimiiz Kastamonu ili ve ilgelerinde
faaliyet gostermis olan zaviyeler arsiv belgeleri ve yeni bulunan vakif kayitlari 1s1-
ginda ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Kastamonu, Ibn Batuta, Ahi Sorba, Ahi Nizamed-
din, Ahi Fahreddin.

Ahi Lodges in Kastamonu

Abstract: One of the Anatolian cities where Akhism operates is Kastamonu. As
soon as the Akhism was formed in Anatolia, it also showed itself in Kastamonu, which
was the scene of intense settlement of Turkmens. At the end of the Cobanogullari
period, new zawiyas were added to the zawiyas opened by Ahi leaders such as Ahi
Ali, Ahi Sorba and Fahreddin Bey in the towns and towns of Gol, Kure, Tosya, Dev-
rekani. These zawiyas and Ahi activities, which were transferred to the Ottoman pe-
riod, have spread to the texture of the city, up to the names of places, professions,
nicknames, as well as the names of institutions such as mosques and masjids. The
most important witness of Ahi activities in the region in the first half of the 14th cen-
tury is Ibn Batuta. Kastamonu has a special place among the Ahi lodges that Ibn Ba-
tuta visited and gave information about during his travels. The traveler stayed at the
Ahi lodge in Kastamonu, as in other regions, and could not hide his surprise at the
abundance and cheapness of the city under the influence of the Ahis. He also mentio-
ned the Ahi Nizameddin Zaviye, which he stopped at on a deserted mountain on the

* Dog. Dr., Kastamonu U., Fen-Edebiyat Fak., Tarih Bol., fahrimaden@kasta-
monu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-8529-916
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way to Sinop. However, Ahi Zahreddin Rasil lodge and foundation, which is known
as Ahi Sorba, is the most active one among Kastamonu Akhis. In this study, the zawi-
yas of the Akhis, which were active in today's Kastamonu province and its districts,
are discussed in the light of archival documents and newly found foundation records.

Keywords: Akhism, Kastamonu, Ibn Batuta, Ahi Sorba, Ahi Nizameddin, Ahi
Fahreddin.

Giris: Kastamonu’da Ahilik

Inang ve diisiince temelini Islam’dan alan, Kur’an ve Siinnet gretileri
etrafinda gelisen, Araplarin fiitiivvet, Farslarin civanmertlik dedikleri Ahilik’i
Tiirkler “kendi milli ruhlaryla yogurarak” meydana getirmis ve gelistirmis-
lerdir. Horasan’dan Anadolu’ya gelen ve Kirsehir’e yerlesen debbag meslegi
sahibi Ahi Evran Veli (v. 1261) tarafindan teskilatlandirilan Tiirk Ahilik’i
dini, sosyal ve ekonomik bir miiessesedir!. Ahi Evran Veli’nin adiyla Kirse-
hir’de kurulan zaviye hem Ahilik tegkilatinin hem de “Osmanlilar’da Tiirk
debbaglarinin ve zanaat erbabinin manevi merkezi durumunda idi.”? Ko6kleri
Hz. Peygamberin katildigi Hilfii’l-Fuddl adli yapilanmaya ve Abbasiler do-
nemi fiitiivvet teskilatina kadar giden® bu teskilat kisa zamanda tiim Anadolu
sehirlerinde yayildig1 gibi Kastamonu’da da faaliyet gdstermistir. Burada dik-
kat ¢eken bir husus Ahi zaviyelerinin Tiirkmenlerin yasadiklar her yerde kar-
simiza ¢ikmasidir®. Sadece sehir merkezlerinde degil kdylere, hatta en ticra ug
bolgelerine kadar zaviyeler acan Ahiler 13. yiizyilda devlet otoritesinin orta-
dan kalktig1 bir donemde toplum hayatini sadece ekonomik yonden degil si-
yasi agidan da etkilemistir®. 1332 yilinda Kastamonu’dan gegen {inlii seyyah
Ibn Batuta sehirden ayrildiktan sonra geceyi 1ssiz, yiice bir dag basinda bir

L M. Fatih Ko6ksal, Ana Kaynaklariyla Tiirk Ahiligi Ahilik-Fiitiivvet Yazilari, (Istanbul:
Dogu Kiitiiphanesi Yayinlari, 2015), 9.

2 [lhan Sahin, “Ahi Evran”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 1988), 1/529.

8 Umut Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar Fiitiivvet Tes-
kilat’nin Geligimi”, Akademik Tarih ve Diistince Dergisi, 3/10, (Aralik 2016), 185-
201.

4 Cevdet Yakupoglu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu
Cevresinde Ahiler”, Erdem, 55, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2009),
159.

5 Ziya Kazici, “Ahilik”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/540-541.
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Ahi zaviyesinde gecirdigini, burada yolcularin yiyecek masraflarinin bir koy-
den karsilandigini ve kdyiin tamamen o zaviyeye vakfedildigini haber ver-
mektedir®.

“Ahilik Osmanli Devleti’nin kurulugunda da biiyiik rol oynamistir. Asik-
pasazade, Osmanli Devleti’nin kurulusu sirasinda faal rol oynayan dort ziimre
arasinda Abhileri de zikretmektedir. [lk Osmanl1 padisahlarinin ve vezirlerinin
cogunun Ahi teskilatina mensup seyhler oldugu, Sultan I. Murat’in sed kusan-
dig1 ve teskilattan fetihlerde askeri bir gii¢ olarak faydalanildigi bilinmekte-
dir.””

Ahilik klasik manada bir tarikat degildir. Baz1 yazarlar Ahilik’i “mesleki
tarikat” olarak gdrmiislerdir. Ornegin Sapolyo Ahileri diger tarikatlardan su
ozellikleriyle ayirmaktadir: “Diger tarikatlar tasavvuf hirkasi giyerlerken Ahi-
ler ocak basinda demir dogiiyorlar, tezgahlarinda kumas dokuyorlar, saglam
mallar satryorlardi. Bu tasavvuf cereyaninin karsisinda Tiirk zeka ve iradesi
bir de is teskilati kurmustu. Vakia bunlar zaviyelerinde ibadet ediyorlar, dini
bir hava icinde yasamakla beraber is terbiyesiyle de ¢ok miikemmel yetis-
mekte idiler.”® Bununla birlikte Ahilik dini dgretiler ve bazi uygulamalar, za-
viye yapilanmasi gibi hususlarda Islami tarikatlarla benzerlikler ve yakinliklar
tasimaktadir. Ozellikle Bektasilikle erkan ve adab acisindan benzerlikler cok-
tur®.

Ibn Batuta’nin seyahatleri esnasinda ugradigi ve bilgi verdigi Ahi zaviye-
leri arasinda Kastamonu 6zel bir yere sahiptir. Keza Kastamonu Ahi zaviyeleri
hakkinda bilgi bulunan en erken tarihli kaynaklardan biri onun seyahat notla-
ridir. 1332 yilinda'® Kastamonu’ya da ugrayan Ibn Batuta kentte kis ortasinda
kirk giin kadar misafir kalmistir. Seyyahin bu siire zarfinda kenti tanima, hayat
sartlartyla ilgili detayh bilgi edinme firsat: olmustur. Ibn Batuta soze Kasta-
monu’nun o donem Anadolu’sunun en biiyiik ve en giizel beldelerinden biri
oldugunu belirterek baslamaktadir. Diinyada sayisiz yer gezen seyyah Kasta-
monu’daki ucuzluk karsisinda oldukea sasirmistir. O kadar ki on iki kisilik bir
kafileyle kis vakti kente gelen ve kirk giin kalan ibn Batuta bu zaman zarfinda
¢ok az bir meblagla ziyadesinden fazla aligveris yaptigini anlatmaktadir. Bu

6 Eba Abdullah Muhammed ibn Battutad Tanci, Ibn Battutd Seyahatnamesi, Cev. A.
Sait Aykut, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2010), 1/442.

" Kazici, “Ahilik”, 1/541.

® Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Tiirkiye Yayi-
nevi, 1964), 210.

® Koksal, Ana Kaynaklariyla Tiirk Ahiligi Ahilik-Fiitiivvet Yazilari, 95-97.

10 fbn Battutd Seyahatndmesi, 1IXXVIII.
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bollugu ve bereketi su sozlerle anlatmaktadir seyyahimiz: “...Bu sehirde kirk
giin kaldik. Tki dirhem vererek besili bir koyun aliyor ve yine iki dirhemle bize
yetecek kadar ekmek sagliyor ve bu nevale bizlere tam bir giin yetiyordu. Ka-
filemiz on iki kisi olup, iki dirhemlik bal helvasi alsak hepimiz doyuyorduk.
Bir dirhemlik kestane ile ceviz aldik mi1, hepimiz yesek dahi yine de artiyordu.
Kisin en siddetli giinlerini ge¢irdigimiz halde bir yiik odunu tek bir dirhemle
satin almak miimkiin idi. Bugiine kadar dolastigim bunca iilkede bu sehir ka-
dar ucuzuna rast gelmemistim.”*! Muhtemelen sehirdeki ucuzluk ve bollugun
sebeplerinden biri ve en 6nemlisi Ahilerdir'?, Ayrica seyyahin bu ucuzluga
sagirmasinin bir nedeni de Kastamonu hiikiimdarinin kendisine bir at ve bir
kat elbise ile birlikte Kastamonu’ya yarim saat uzaktaki bir kdyiin bugday ve
arpa iirlinlinii tahsis etmesi tizerine sehirdeki ucuzluk ve bolluktan bu iiriinlere
hemen miisteri bulamamasi1 ve onlar1 kendisine yoldaslik eden hacilardan bi-
rine birakmasi olsa gerektir'®,

Ibn Batuta’nin Kastamonu izlenimlerinin énemli bir boliimiinii 14. yiiz-
yilda Anadolu’yu gepecevre saran Ahiler olusturmaktadir. ibn Batuta diger
Anadolu kentlerinde oldugu iizere Kastamonu’da da son derece comert ve mi-
safirperver Ahilerle karsilasmig, hem sehir merkezindeki Ahi zaviyelerine
hem de yukarida da zikrettigimiz kdylerden birinde bulunan Kastamonulu Ahi
Nizameddin zaviyesine ugramistir. Devlet adamlari tarafindan da desteklenip
vakif kurulan bu zaviyelerde Ibn Batuta’nin verdigi bilgilere gore misafirler
doyurulmak ve barindirmakla kalinmiyorlar, misafirlere elbise ve para yar-
dimlar1 da yapiliyordu®. Gerek Candarogullari déneminde gerekse Os-
manli’da Kastamonu’da faaliyet gosteren Ahiler maddi ve manevi olarak yo-
neticilerce desteklenmistir. Ik Candaroglu beyi Siileyman Bey ve Ismail Bey
bunlar igerisinde 6n sirada gelmektedir. Kurulug dénemi Osmanli hiikiimdar-
lar1 igerisinde ise Ahilerle ¢ok yakin temas igerisinde olanlar, bizzat Ahi seyhi
konumuna ytikselenler vardir.

1 jbn Battutd Seyahatndmesi, 1/1439; Ibn Batuta Seyahatnamesinden Se¢meler, Haz.
Ismet Parmaksizoglu, (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1, 2000), 53.
2 Miijgan Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslar1”, Tiirk Tari-
hinde ve Kiiltiiriinde Kastamonu Tebligler (19-21 Ekim 1988 Kastamonu), (Ankara:
Ayyildiz Matbaasi, 1989), 8.

13 fbn Battutd Seyahatndmesi, 1/440; Ibn Batuta Seyahatndmesi’nden Se¢meler, 54-
55.

1 fbn Battutd Seyahatndmesi, 1/441-442,; Ibn Batuta Seyahatndmesi’'nden Se¢meler,
57.
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1. Kastamonu’da Ahi Zaviyelerinin Fonksiyonlar:

“Kastamonu’daki Ahi zaviyelerinin icra ettigi fonksiyon iizerinde duru-
lacak olursa, bunun Anadolu’nun diger yerlerindeki benzerlerinden bir farki-
nin olmadig: goriilecektir. Bu zaviyeler, memlekete gelen yabancilar karsi-
lama, yiyecek, icecek ve yatacak yerlerini temin etme, yolcu ve misafirleri
kotii niyetli kisilerin elinden kurtarma gibi konularda icraatlar sergilemisler-
dir. Bolgedeki Ahi zaviyelerinin, o ¢evredeki 6nde gelen kimseler tarafindan
kurulmus oldugunu séylemek gerekir. Bu kimseler buralar1 hali, kilim, kandil
vs. esyalarla donatarak hizmete hazir hale getirmekte idiler. Giindiizleri kendi
islerinde ¢aligan Ahi gencleri, aksamlar1 bu binalarda toplanarak yemek pisi-
rip, gelene-gegene hizmet etmekle kalmayip, kendi aralarinda da yiyip-igip,
aralarinda tiirlii oyunlar ¢ikarip eglenmekte, zikir ve ibadetle gecelerini gecir-
mekte idiler. Bu zaviyelerde hizmet eden genglere fityan, dnderlerine Ahi de-
nilmekte idi. Diger bir ifade ile zaviyelerdeki herkes Ahi unvanini tagima-
makta idi.”*®

Ahiler sosyal yardimlasma ve dayanisma, is boliimii, ¢aligma etigi, hiz-
met i¢i egitim, kalite kontrolii, markalagma ve standartlasma gibi modern za-
manlarin ortaya ¢ikardigi ekonomik degerlerin ilk érneklerini vermislerdir®,
Ahi zaviyeleri giindiiz iiretim yapan esnaf ve zanaatkarlarin aksam kazangla-
rini ihtiyag sahipleriyle paylastiklar1 mekanlardir. Bu noktada Ahiler gelirle-
rini ayende ve revendeye (gelen gecen misafirlere), zaviyede ikamet eden fa-
kir ve miskinlere sarf ederlerken insanlarin hazirciliga aligmamalar1 igin bir
zaviyede li¢ giinden fazla misafir kalmalarin1 yasaklamislardir. Ayrica bu za-
viyeler geng zanaatkarlarin is disinda ahlaki ve manevi egitimlerinin yapildigi,
sehirlerde veya yerlesim yerlerinde istikrarin saglanmasinda yoneticilere yar-
dimcr oluyorlar, diigman saldirist durumunda beldenin savunmasini iistleni-
yorlardi'’. Ahi zaviyelerindeki dervisler ibn Batuta tarafindan “kerem sahibi
ve comert, yabancilara, gariplere biiyiik sefkat ve muhabbet gosteren, gelene
gecene yardimlarim esirgemeyip, bunlari kendi hisimlary imig gibi kucaklayan
sonsuz sevgi dolu dervigler” olarak tasvir edilmislerdir?®,

15 Yakupoglu, , “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu Cevre-
sinde Ahiler”, s.159.

16 Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslar1”, 7.

17 Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslari1”, 7, 11.

18 [bn Batuta Seyahatnamesinden Se¢cmeler, 6-7, 51.
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2. Kastamonu’da Faaliyet Gosteren Ahiler

Bu ¢alismamizda Ahilerin yalnizca il olarak bugiinkii Kastamonu ve ka-
zalar1 ele alimmaktadir. Osmanli 6ncesi ve Osmanli donemi vilayet sinirlart
icerisinde olan bolgeler ayr1 bir calismanin konusudur. Kastamonu bolgesinde
Candarogullar1 doneminden itibaren zaviye kuran veya miinferit olarak cesitli
faaliyetleri tespit edilen Ahi dnderlerine ve Ahi dervislerine rastlanmaktadir.
Sehirde yer isimlerinden (Debbaglar Mahallesi*?, Debbag Ishak Divam?)
ser’iye sicillerine yansiyan meslek (kececi, muytab-kil dokuyucu, haffaf-
ayakkabici, basmaci, kaftanci, egerci, penbeci vd.?!) ve diikkan isimlerine
(Dékmeci diikkan1, Demirci diikkani, Kalayci diikkani vs.??), sahis lakaplarina
(Debbag Hasan, Neccar Usta Hasan, Neccar tayfasindan Osman, Muytab tay-
fasindan Mehmet, Muytab Mahmut?) kadar Ahilikle ilgili ¢ok sayida Sehir
merkezinde zaviye kuran Ahi 6nderleri olarak Ahi Fahreddin?, Ahi Sorba,
Ahi Ali ve Ahi Bayezid’in isimleri tespit edilmektedir. Sehir merkezi yakin-
larindaki Gol kasabasinda Ahi Efendi ve Karacik kasabasinda Ahi Tur Sah’in
zaviye tesis ettigi bilinmektedir. Sinop yolu tizerinde ise Ahi Nizameddin bir
zaviye kurmustur. Kiire’de Ahi Arslan, Arag’ta Ahi Baba, Devrekani’de Ahi
Celebi ve Tosya kazasinda ise Ahi Seydi’nin birer Ahi zaviyesi agtiklar1 kay-
naklarda gegmektedir.

Kastamonu bolgesinde zaviye kurarak degil de miinferiden faaliyet gos-
teren Ahilerden ilki Candaroglu ismail Bey devrinde (1443-1461) veya 6nce-
sinde yasadig1 tespit edilen, sehir merkezindeki Sahingah Kayasi civarinda
arazisi bulunan Ahi Resiil’diir®®. 1460 tarihli Candaroglu ismail Bey’in vakfi-
yesinde Mehmet Celebi’nin oglu Ahi Fethullah’in ismine rastlanmistir. Bu zat
Kastamonu’ya bagli Sorgun/Gulam nahiyesinin Gogiler koyilindeki bir miktar

19 Veli ilker Dagsever, 2 Numarali Kastamonu Ser ‘iyye Sicilinin Transkripsiyon ve
Degerlendirilmesi (H. 1084-1087/M. 1673-1677), (Kastamonu: Kastamonu Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 70.

2 Kastamonu Ser’iyye Sicili, nr. 19 (H. 1124-1125), s.19, Hiikiim 35.

21 17. yiizyilin sonlarinda sehirdeki elliden fazla meslek ve zanaat dali icin bk. Dag-
sever, 2 Numarali Kastamonu Ser ‘iyye Sicilinin Transkripsiyon ve Degerlendiril-
mesi (H. 1084-1087/M. 1673-1677), 217.

2 Dagsever, 2 Numarali Kastamonu Ser ‘iyye Sicilinin Transkripsiyon ve Degerlendi-
rilmesi (H. 1084-1087/M. 1673-1677), 44, 65, 302.

2 Dagsever, 2 Numarali Kastamonu Ser ‘iyye Sicilinin Transkripsiyon ve Degerlendi-
rilmesi (H. 1084-1087/M. 1673-1677), 61, 80, 140, 210, 238.

24 Muallim Cevdet, “Islam-Tiirk Teskilat-1 Medeniyyesinden -1- Ahiler Miiessesesi”,
Biiyiik Mecmua, (Nisan 1335), 5/77-78.

%5 Ahi Res{il’iin Ahi Sorba iinvaniyla anilan Ahi Zahreddin Resl ile baglantili oldugu
ifade edilmistir.
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araziyi isletmektedir. Bu durumda onun boélgede timar sahibi bir Ahi oldugu
dile getirilmistir®. 1480’den Once sehir merkezinde kendi adiyla anilan bir
bahgeye sahip Ahi oglu (Veled-i Ahi)’nun yasadigi anlagilmaktadir. Yine se-
hir merkezindeki Ahilerden 1480’li tarihlerde Sof¢ular Mescidi Mahallesi’nde
sofculuk zanaati ile mesgul olan Ahi Piri ve yine ayn1 mahalle esnaflarindan
Ahi Tugrul’dan bahsedilmektedir. Kastamonu sehir merkezinde faaliyeti tes-
pit edilen bir diger Ahi dervisi, kimligi hakkinda detayl bilgi bulunmayan Ahi
Fetheddin’dir. Elimizde bu Ahi derviginin 1530 tarihinde Kastamonu’daki
Veled Fethi Medresesi vakiflari arasinda bir degirmeni ile Daday kazasinin
Hisarcik kdyiinde yine kendi adi ile bilinen bir bahgesi bulundugu bilgisi var-
dir. Aslinda onun da Candarogullar1 doneminde faaliyet gosterdigi, kendisin-
den sonra evlatlarinin Ahilik geleneginin siirdiirdiikleri anlasilmaktadir. Keza
Ahi Fetheddin’in neslinden gelen Ahi Mustafa ve oglu Ahi Mehmet sehir mer-
kezindeki bahge ve arazi vakiflarini idare eden sahislar olarak zikredilmekte-
dir?’.

Kastamonu’ya bagli Kiire kazas1 Ahilerin faaliyet gosterdikleri bir bagka
bolgedir. 15. yiizyilda Kiire’de yasayan Ahi onderlerinden biri Ahi Mustafa
idi. Ahi Mustafa Kiire vakiflar icinde yer alan ve Ahilerin etkin olduklari
Himmeti Zaviyesi mensuplarindandi. Ahi Mustafa ve ogullar1 bu zaviyenin
miitevellilik gérevini de iistlenmislerdir. Boylece Kiire kazasinin dini, sosyal,
kiiltiir ve ekonomik gelisimine katkida bulunmuslardir®®. Kiire’de faaliyet
gosteren bir bagka Ahi 6nderi burada bir de zaviye kuran Ahi Arslan’dir. Ahi
Arslan Kastamonu merkezde zaviyesi bulunan Ahi Bayezid’in ogludur. 15.
yiizyilin ortalarinda hayatta oldugu tahmin edilen Ahi Arslan tipki babas1 gibi
“flitiivvet ve comertlikte iftihar edilecek” vasifta bir Ahi’dir®.

% VGMA, Defter nr. 582, 5.227; Yakupoglu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar
Do6neminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 161; H. Mustafa Eravci, “Ahi Fethul-
lah”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Gumriik ve Ticaret Bakanligi Yayni,
2014), 103.

2T \VVGMA, Defter nr. 582; BOA, TD, nr.438, s.599, 600, 662; Yakupoglu, “Selguklu-
lar, Beylikler ve Osmanlilar Doneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 161-162;
Ahmet Kankal, “Ahi Fetheddin Degirmeni”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C.
Gilimriik ve Ticaret Bakanlig1 Yayini, 2014), 102.

B BOA, TD, nr.100, s. 307; Yakupoglu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Done-
minde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 162; H. Mustafa Eravci, “Ahi Mustafa
(Kire)”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Giimriik ve Ticaret Bakanligi Yaynu,
2014), 144.

2 VGMA, Defter nr. 582; Yakupoglu, “Selcuklular, Beylikler ve Osmanlilar Déne-
minde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 160-161.
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Inebolu’da gayrimiislimlerin idaresinde Ahi Mihal ismini tasiyan bir
mezra tespit edilmistir. Ahi Mihal ad1 bir yer/mezra olarak yer aldigindan bu
ismin nerden veya kimden geldigi hakkinda, bir sahistan geliyorsa o sahsin
kimligi konusunda bilgi yoktur. Tagkdprii’de Akgakavak kdyiinde arazisi olan
bir Ahi’den bahsediliyorsa da sahsin adi kaynaklarda zikredilmemistir. Bu-
nunla birlikte ad1 gecen mezranin 15 ve 16. yiizyilda Osmanli doneminde ge-
lirleri azalmakla birlikte varligin1 devam ettirdigi goriillmektedir. Tosya kaza-
sinda ise Odeski kdyiinde timar1 olan Ahi Cavus, 15. yiizy1l sonlarinda kaza
merkezinde ikamet eden Ahi Mustafa ve oglu Ahi Piri’nin isimleri tespit edil-
mistir®, Yine Tosya’da 18. yiizyilda Ahilikle ilgili bir takim gorevleri tstle-
nen sahislar tespit edilmektedir. Ornegin Sofgu ve Debbag esnafi Ahi babalig
Muhyi (Memi) ve Seyh Hasan adli kisilerin {izerinde iken bunlarin sirasiyla
1708 ve 1714 yilinda vefat1 iizerine bu iki goreve Tefsiri Mevlana Seyh Mus-
tafa getirilmistir. Ayrica iplik pazari ve bedesten duaciliklari, iplik tarticiligi,
tahmis-i kahve (kavrulup doviilmiis kahve saticiligi) ve sem’hane (mum) hiz-
metleri de bu iki goreve dahil edilmistir. Seyh Mustafa’dan sonra zikredilen
gorevler oglu Seyh Hafiz Hiiseyin Efendi’ye tevcih edilmis, 1925 yilina kadar
bu hizmetler ayn1 ailede devam ettirilmistirs:.

3. Kastamonu’da Ahi Zaviyeleri

3.1. Ahi Ali Zaviyesi

Mezar tas1 kitabesine gore zaviyenin kurucusu Ahi Ali, 1300 tarihinde
vefat etmistir. Bu itibarla Ahi Ali Zaviyesi Kastamonu’da en eski Ahi kurulu-
sudur. Konum olarak tiirbesinin ve zaviyesinin bulundugu yer bugiinkii Kas-
tamonu’da Halk Egitim Merkezi civaridir. Tarihi siiregte bir donem bu bdlge-
nin mahalle olarak adi1 da ayni isimle anilmaktaydi. Ahi Ali Baba/Celebi ola-
rak da kayitlarda gegen tiirbenin yakininda Ahi Ali Celebi Mescidi ve Sadi
Tekkesi vardi®2. Ayrica burast Suca Tekkesi olarak da bilinmekteydi. 1812
yilinda burada seyh bulunan Mustafa Efendi zaviyeye gelir getiren yeni miilk-
ler tahsis etmis, o sirada burast Sadi Dergahi olarak seyhin ikamet dairesi, iki
konak, ahir ve sadirvan gibi boliimlerden olugmaktaydi. 1831 tarihli vakif ka-
yitlarinda Ahi Ali Celebi Mescidi, Kiipciigez mahallesinde gosterilmistir. Za-

% BOA, TD, nr. 100, 5.307; BOA, TD, nr. 438, 5.638; Yakupoglu, “Selguklular, Bey-
likler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 160-162.

31 Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslari”, 12.

32 BOA, C.EV, 150/7499; BOA, C.EV, 35/1748; BOA, C.EV, 420/21275.
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manla mahallelerin biiylimesi ve gelismesiyle isimlerde degisiklikler olmak-
tadir. Ahi Ali Baba Tiirbesi’nin gilinlimiize en yakin tamiri buradaki mescit ve
zaviye ile birlikte 1905-1906 yilinda yapildig1 anlasiimaktadir®,

3.2. Ahi Sorba Zaviyesi, Tiirbesi ve Vakfi

Kastamonu’da vakfiye kaydina gore 1303%* ve 1314 ile tarihlenen ve bu
yonilyle sehirdeki en eski tarihli Ahi kuruluslarindan biri Ahi Sorba Zavi-
yesi’dir. Zaviye Ibn Batuta’nin da hakkinda bilgi verdigi Candarogullari’nin
ilk beyi Emir Siileyman Bey zamanina denk gelmektedir. Seyyahin Kasta-
monu’ya geldiginde “isitme engelli bir seyhin zaviyesi” seklinde belirttigi za-
viyenin Ahi Sorba Zaviyesi oldugu tahmin edilmistir®. Asil adi Ziilkadir oglu
Fahreddin Muhammed’in oglu Ahi Zahreddin Resll olan zaviyenin kurucusu
ve vakfiyesinin miiessisi, Seyyidii’l-Fiitiivvet (Ahilerin Efendisi), zaviyesinde
dervislere, yolculara ve muhtag kimselere ¢orba dagittigindan Farsca aksan ile
Ahi Sorba olarak halk diline yerlesmistir®”. Ayrica bu ifade zaman igerisinde
Ahi Sorve, Ahi Sarva, Ac1 Sorbe ve Ahi Corba gibi farkli sdyleyisler de ka-
zanmigtir.

“Kastamonu’da sehir merkezinde, Beycelebi mahallesi, Hacidede sokak
nr. 23 adresinde kayitli olan tiirbe, orijinalligini tamamen kaybetmis olup, ya-
kin zamanda hayir sahipleri tarafindan betonla yeniden yapilmistir. Tiirbenin

33 BOA, EV, Defter nr. 207, s. 4; BOA, EV.MKT.CHT, 520/37; BOA, EV.MH,
761/292; VGMA, Defter nr. 4086, s.11; BOA, EV.MKT.CHT, 736/30; Fazl Ciftci,
Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, (Ankara: Kastamonu Be-
lediyesi Yayini, 2012), 194, 240; H. Mustafa Eravci, “Ahi Ali Dergahi”, Ahilik An-
siklopedisi (Ankara: T.C. Giimriik ve Ticaret Bakanligi Yayini, 2014), 32; H. Mus-
tafa Eravci, “Ahi Ali Turbesi”, Ahilik Ansiklopedisi(Ankara: T.C. Gumrik ve Tica-
ret Bakanlig1 Yayini, 2014), 35; Ahmet Kankal, “Ahi Ali Mescidi”, Ahilik Ansiklo-
pedisi (Ankara: T.C. Gimrik ve Ticaret Bakanligi Yayim, 2014), 33-34; Yaku-
poglu, “Sel¢uklular, Beylikler ve Osmanlilar Doneminde Kastamonu Cevresinde
Ahiler”, 163-164.

3 VGMA, Defter nr. 591, s.12; Yasar Yiicel, XIII-XV. Yiizyillar Kuzeybati Anadolu
Tarihi Cobanogullari-Candarogullar: Beylikleri, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, 1980), 133; Talat Miimtaz Yaman, Kastamonu Tarihi-I, (Istanbul: Ahmed
Ihsan Matbaasi, 1935), 102.

% “Ahi Sorve Tiirbesi”, http://www.evliyalar.net/ahi-sorve, (Erisim 01.12.2021).

36 Ahmet Kankal, Tiirkmen’in Kaidesi Kastamonu (XV-XVIII. Yiizyillar Arast Sehir
Hayaty), (Ankara: Zafer Matbaasi, 2004), 86, 112-113, 354.

3 Tuncay Sakallioglu, “Ahilerin Efendisi Zahreddin Resul veya Ahi Sorba”,
https://www.kastamonur.com, (Erisim 01.12.2021).
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sokaga bakan 6n cephesi tugla seklinde yatay sirali muntazam taglarla oriil-
miis, diger taraflar1 derme ¢atma malzemeyle insa edilmistir. Giiney tarafin-
dan evlere bitigik olan yapinin iizeri kirma ¢at ile drtiilerek oluklu sacla kap-
lanmistir. Sokaga acilan 6n cephedeki dikdortgen kapisi ile penceresi son de-
rece sade ve basit tutulmustur. Tiirbenin i¢inde kible istikametinde yan yana
siralanan ti¢ adet ahsap sandukanin sanat tarihi agisindan 6nemi bulunmamak-
tadir. Yakin zamanda konmus sembolik sandukalarin kime ait oldugu kesinlik
kazanmasa da bunlardan birsinin tlirbeye adin1 veren yoredeki Ahi teskilatinin
kurucusu ve liderlerinden Ahi Sorba adli bir Kadiri seyhine ait oldugu kabul
edilmekte; bu seyhin ayn1 zamanda bir de zaviyesinin oldugu bilinmektedir.

Tiirbede bulunan Gékmenoglu Hac1t Mehmet Aga tarafindan vakfedilmis
bakir samdan iizerindeki yazidan 1876 yilinda zaviyenin saglam ve faal du-
rumda oldugu anlagilmaktadir. Kanuni Sultan Siileyman déneminde zaviyede
seyh olan Muhyiddin Efendi’nin niifuzunun bir hayli fazla olmasi, sanduka-
lardan birsinin buna ait oldugu hususunda tahmin olusturmaktadir. Tiirbede
bulunan iigiincii sandukanin kime ait oldugu belli degildir.”®

3.2.1. Ahi Sorba Zaviyesi Vakfi

Tekkenin banisi Ahi Sorba buranin kiyamete kadar ayakta kalmasi ve hiz-
met vermesi i¢in kendi miilklerini vakfetmistir. Bu vakfin 1303 tarihli Arapga
vakfiyesinin sureti vakiflar arsivindedir. Bu vakfiye iizerindeki notlardan Sul-
tan II. Abdiilhamit doneminde vakif defterine aslina uygun olarak kaydedil-
digi anlasilmaktadir. Bu vakfiyeye gore Ahi Sorba kendi eli altinda olan sekiz
kalem araziyi vakfetmistir. Bunlar Hisarcik, Degirmencayiri, Kuzyaka nahi-
yesine tabi Kizilcaviran, Kizilcaviran’da daglik ve odunluk arazi, Ak¢aviran
nahiyesine tabi Siipiirgelik, Go1’e baglh Karasu nahiyesinde Tiirkese (Yiirek-
sah) ve Ciftlik, Kastamonu’da bir bah¢e, Kastamonu merkezinde zaviyenin
icinde bulundugu mevkideki bah¢enin tamamidir. Vakfiyede vakfiye sarti ola-
rak bu emlakin ve gelirlerin zaviyenin yararina kullanilmak {izere vakfedildigi
belirtilmistir. Bunlarin kiyamete kadar satilamayacagi, bagislanamayacag,
rehin gosterilemeyecegi ve miras birakilamayacagi ifade edilmistir. Ayrica
gelirlerin nerelere harcanacagi de tek tek sayillmistir. Gelirlerin bir kismi za-
viyeye, bir kism1 agevi ve zaviyenin tamirine, kalan miktardan 120 adet nakit
(para birimi belirtilmemis) ile 24 6l¢ek bugday ve arpa miitevelliye verile-

38 Ciftgi, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 241-242; Yasar
Erdemir, “Ahi Sorba Tiirbesi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Giimriik ve Tica-
ret Bakanlig1 Yayini, 2014), 182.
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cekti. Artan gelir zaviyeye gelip giden ve misafir kalan yolcu, fakir ve fuka-
raya harcanacakti. Bir baska vakif sartina gore vakif miitevelliligine hayatta
oldukca Ahi Sorba’nin kendisi, vefatindan sonra ise evlatlarindan en olgunu
ve soyundan gelenlerin en liyakatli olanlar1 getirilecekti. Soyunun kesilmesi
durumunda Kastamonu kadisina tevdi edilecekti. Ardindan vakif sartlarinin
degistirilmemesi istenmekte, giinahinin degistirenlere olacagi, isiten ve bilen
olarak Allah’in yetecegi ifade edilerek 27 Ekim 1303 tarihinde giivenilir 29
sahidin tanikliginda vakfiyenin sthhatine hilkmedilmistir. Bu vakfiyede Ahi
ifadesi gegmedigi, Ahilik’e herhangi bir atif bulunulmadigi, Sorba lakapli bir
seyh tarafindan tanzim edildigi ifade edilmektedir. Vakfiyedeki bilgilerden
Seyh Sorba’nin bir siiredir Kastamonu merkezinde faaliyet gosterdigi ve top-
lum tarafindan da tanindig1 sonucu ¢ikmaktadir. Bu durumda Seyh Sorba, Co-
banogullar1 ve Candarogullari donemlerini de yagamis olmaktadir®,

Ahi Sorba vakfiyesi Yasar Yiicel’in ifadesiyle Kastamonu’da Tiirk yer-
lesmesinin ulastid1i seviyeyi ve lstlendigi fonksiyonlari gostermektedir®.
1303 tarihli Ahi Sorba Vakfi’min sartlarim1 gozden gegirdigimizde; “Vakif, ki-
yamete kadar adlar1 verilen gayrimenkullerin vakif olarak muhafaza edilme-
sini, bunun i¢in alinip satilamayacagini, hibe edilemeyecegini, rehin ve miras
birakilamayacagini sartlar1 arasina koymustur. Buna karsilik vakifin vakfin
gelirlerini artirmak i¢in gerekli 6nlemlerin alinmasini istemistir. Elde edilen
gelir oncelikle sahip olunan vakif malin imarina ve devamliliginin saglanma-
sina; bundan sonra artan gelir, zaviyenin bakim ve onarimina, miitevellinin
iicreti ile zaviyeye gelip giden, orada ikamet eden fakir ve miskinlerin ihtiyag-
larinin karsilanmasina sarf edilecektir. Vakif Seyh Sorba, vakiftaki gorevliler
konusuna dair kurallar1 da belirlemistir. Buna gore, vakfin tevliyet ve nezareti
sag oldugu siirece kendi iizerinde olacaktir. Oliimiinden sonra ise soyundan
gelen erkeklerden dinin emrettigi seylere en fazla uyana bu iki gorev verile-
cektir. Erkek nesli tamamen sona ererse Kastamonu sehrindeki Miisliimanla-
rin hakimi bu gorevlere bakacaktir. Vakif, vakfedilen gayrimenkullerin asilla-
riyla gelirlerinin degistirilemeyecegine, bu tescil isleminden sonra kim ki bu

% Vakfiyenin icerigine ve vakfiyeden cikartilan sonuglara dair bk. Cevdet Yakupoglu,
“Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, Milli Kiiltiiriimii-
ziin Mayasi Halk Kiiltiirii Ahilik ve Kastamonu Panel ve Sempozyum Bildirileri (23-
24 Mayis 2019 Kastamonu), (Kastamonu: Kiiltiir Konseyi-Kastamonu Valiligi Ya-
yini, 2019), 79-84.

40 Yiicel, XIN-XV. Yiizyillar Kuzeybati Anadolu Tarihi Cobanogullari-Candarogul-
lart Beylikleri, 133.
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vakfi degistirirse glinahinin onun iizerine olacagina vurgu yapmis ve sahitlerin
yazilmasiyla sona ermistir.”*!

Yukarida belirtildigi tizere Ahi Sorba Zaviyesi’nin 1303 tarihli vakfiye-
sinde Ahi ifadesi yer almamaktadir. Ancak yeni ortaya ¢ikartilan zaviyenin
1330 tarihli vakfiyesinde gegmektedir. Bu vakfiyede zaviyenin kurucusunun,
babas1 ve dedesiyle birlikte ismi dogrudan yer almaktadir. Buna gore zaviyeyi
Ziilkadir oglu Fahreddin Muhammed’in oglu Ahi Zahreddin Resil yaptirmis
ve elinin altindaki miilklerini goniil hosluguyla, Allah rizasi i¢in buraya vak-
fetmistir. Vakfedilen miilklere gelince Daday nahiyesinde Yarviran, Hisarcik
ve Degirmencayiri denilen yerlerin tamami, Kuzyaka nahiyesine tabi Kizilca-
viran ve Pelid adli yerlerin tamami, Akc¢akavak nahiyesine tabi Siipiirgelik’in
tamami, Esbler koyiine bagli Fidanyiirek adli yerin tamami ve Kastamonu
merkezinde Haci (...... ) namziyla bilinen yerin tamamidir. Vakif sartlari olarak
oncelikle bu yerlerin tiim miistemilat1 ve eklentileriyle vakif oldugu ve Kasta-
monu merkezindeki zaviyeye vakfedildigi belirtilmistir. 6 Ocak 1330 tarihini
tagtyan bu vakfiyenin sartlar1 tipki 1303 tarihli vakfiyede siralanan sartlar gi-
bidir. Vakfin hiikiimlerinin degistirilemeyecegi, gelirlerin harcanacagi yerler
ve miitevellinin nasil tayin edilecegi gibi sartlarin tamamu ilk vakfiyeyle ayni-
dir. Iki vakfiye arasinda 26-27 yillik zaman farki olmasina ragmen muhteva-
nin diginda onaylanan Kastamonu kadisinin ismi ve her ikisinin de Rebiiilev-
vel ayma denk gelmesi gibi sasirtict benzerlikler de dikkat ¢ekmistir. Vakfe-
dilen yerler konusunda ise bazi farkliliklar goériilmektedir. Az 6nce de belirt-
tigimiz gibi bu vakfiyede zaviyenin kurucusunun bir Ahi seyhi oldugu, “Sey-
yidii’l-fiitivve” (Ahilerin Efendisi) unvanini tasidigi, boylece Ahilik kiiltiirii
icerisinde 6nemli bir yere sahip bulundugu anlasilmaktadir®?,

3.2.2. Ahi Sorba Zaviyesi’nin Osmanh Donemi Faaliyetleri

Osmanli doneminde Ahi Sorba Zaviyesi’nin faaliyetlerini ve fonksiyon-
larin1 devam ettirdigi anlagilmaktadir. 1490 tarihli Kastamonu vakif defterine
gore zaviye ve vakiflart Seydi Mahmut isimli zatin tasarrufunda bulunuyordu.
O donemde zaviyenin vakif mali olarak Taskoprii’ye bagli Akcakavak ko-
yiinde bir ¢iftlik, Kastamonu sehir merkezinde Sorba arazi bahgesi ve birkag
diikkan, Kizilcaviran kdyii, Mevlana Cafer ve Mahmut Fakih’in elindeki
arazi, zaviyenin bahgesi ve Usta Sinan tasarrufundaki diikkanlara ait bir kilelik

4 Yusuf Kiigiikdag, “Ahi Sorba Zaviyesi Vakfiyesi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara:
T.C. Giimriik ve Ticaret Bakanligi Yaymi, 2014), 183-184.

42 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 89-
92.
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arazi zikredilmektedir. 1530 tarihli tahrir kaydina gore ise Ahi Sorba Zavi-
yesi vakfinin Sorbazade bahgesi zemini, diikkanlar, Kizilcaviran koyti ve Yii-
reksah isimli bir ¢iftlik miilkleri vardi**. Kanuni Sultan Siileyman déneminde
zaviyede seyh olan Muhyiddin Efendi’nin niifuzlu bir zat oldugu ve tiirbedeki
mezarlardan birinin de bu zata ait bulundugu zikredilmektedir*®. Kanuni do-
neminin sonunda zaviyenin idaresinin Liitfullah ve Hamza Fakih’in vefatlar1
lizerine dort sahsa miisterek olarak tevdi edildigi tespit edilmektedir®®.

18. yiizyila ait Osmanli arsiv kayitlart Ahi Sorba Zaviyesi’nin idarecile-
rini takip etmemize olanak saglamaktadir. Haziran 1729 tarihinde Ahi Sorba
Zaviyesi’nin evladiyet iizere miitevelli ve nazir1 olan Seyyid Dervis Meh-
met’in vefat etmesi lizerine yerine oglu Seyyid Seyh Mehmet atanmustir®’. Ni-
san 1731 tarihinde zaviyenin evladiyet {izere seyhi ve miitevellisi olan Seyyid
Ahmet Efendi dliince yerine oglu Seyyid Hiiseyin Halife giinliik bir akge ile
atanmistir®®, Agustos 1740 tarihinde seyh ve miitevelli olan Seyyid Hiiseyin
Halife vefat edince yerine bir akge ile oglu Seyyid Ahmet Halife seyh ve mii-
tevelli olarak atanmustir®®. Agustos 1741 tarihinde Ahmet Halife’nin vefat et-
mesi lizerine seyhlik ve miitevellilik ogullar1 Hiiseyin ve Ahmet Halife’ye
geemistir®. Aralik 1747 tarihinde Ahi Sorba Zaviyesi’nin evladiyet iizere
hisse ile ortak seyhi, miitevvelisi ve nazir1 olan Hasan ve Ali adli kardeslerden
Ali’nin vefat etmesi iizerine hissesi kardesi Hasan’a verilmistir®. Bu gorev
degisikliklerinin yan1 sira zaviye vakfinin gorevlilerine siklikla miidahalelerin
oldugu goriilmektedir®?. Eyliil 1743 tarihinde Ahi Sorba Zaviyesi’nin evladi-
yet lizere miitevellisi Seyyid Mehmet, Hiiseyin adli kisinin zorla 1/3 hissesini
kendi ve kardesleri lizerine yaptirdig1 igin sikayetgi olmustur. Sahitler ile bun-
lar def edilip zaviyenin miitevelli ve nazirlig1 tekrar Seyyid Mehmet’e veril-
mistir®®. Ehli orf tarafindan vakif kdyiine miidahale edildigi anlasilmaktadir.
Subat 1738 tarihinde Ahi Sorba Zaviyesi kdylerinden Kizilcaviran Koyl halki

4 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 95-
96.

4“4 BOA, TD, nr. 438, 599.

4 «Ahi Sorve Tiirbesi”, http://www.evliyalar.net/ahi-sorve, (Erisim 01.12.2021).

46 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 96.

47 Kastamonu Ser iyye Sicil Defteri, 30/88.

48 Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 32/1270.

4 Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 37/101.

%0 Kastamonu Ser 'iyye Sicil Defteri, 39/201.

51 Kastamonu Ser 'iyye Sicil Defteri, 41/123.

52 Kastamonu Ser iyye Sicil Defteri, 40/228-229, 258; Kastamonu Ser ’iyye Sicil Def-
teri, 106/210; Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 210/51.

53 Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 40/153.
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mektup gonderip lizerlerine edasi lazim gelen vergileri verip rencide edilme-
leri icap etmez iken Kastamonu miitesellimi olanlarin senede birkag kez es-
kiya teftisi ad1 altinda levent askeri génderip odun, saman ve zahire alip halki
perisan ettiklerini bildirip bunun def edilmesini istemislerdir. Haksiz sekilde
halktan bir sey alinmamasi emredilip bu tiir miidahaleden ehli 6rf men edil-
mistir®. 1753 yilinda zaviyedeki zaviyedarlik, tevliyet ve mesihat gibi gorev-
ler vakif sart1 geregi Abdurrahim, Ibrahim ve Hasan adli kimselerin ardindan
en biiyiik vakif evladi bulunan Seyyid Hiiseyin Aga’ya ge¢mistir. 1786 yilinda
zaviye vakfina bagli koylerdeki bazi kdyliilerin dsiirlerini vermemeleri soz
konusu olmus, bunlarin tahsili i¢in emir ¢gikartilmigtir®,

19. ylizyilda da zaviyedeki postnisin degisiklikleri takip edilmektedir.
1815 zaviyedarlik gorevini Seyyid Mehmet ve Seyyid Abdullah yiiriitmek-
teydi. 1841-1842 yilinda vakfin miitevelliligi evlad-1 vakiftan Seyyid Ahi bin
Ebubekir Halife, 1873-1874 yilinda vakif mutasarrifligi Halil ve Mehmet tize-
rinde idi. Bu dénemde zaviye vakfinin geliri 3.150 gurustu®®.

1903 yili mali kayitlarina gére Akkaya’nin Egerciler, Kuzyaka’ nin Kizil-
caviran ve TagkoOprii’niin Gavraz divanlarinin zaviye vakfina bagli olduklari
tespit edilmistir. Bu durum tarihi siire¢ icerisinde zaviye vakfina yeni miilkle-
rin ilave edildigini gostermektedir. 1907 yilinda ise zaviyenin mesihat ve tev-
liyet gorevini ifa eden Seyyid Mehmet’in vefat ettigi anlasilmaktadir. Bu son
bilgiler Osmanli’nin son yillarina kadar zaviyenin faaliyetlerinin siirdiigiine
sahitlik etmektedir. Nitekim 1925 yilinda tiim tekke, zaviye ve tlirbelerle bir-
likte Ahi Sorba Zaviyesi de kapatilip zaviyeye ait oda ve bahgesi 5 Agustos
1926 tarihinde miizayede ile Kuzyaka’ya bagli Saraycik koylinden Hafiz
Omer Efendi’ye 500 liraya satilmigtir®.

5 Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 110/239-240.

%5 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 96.

% BOA, EV. MH, 1212/216, BOA, EV. MH, 1357/312, BOA, EV. MH, 1369/141,
BOA, EV. MH, 1473/60, BOA, EV. MH, 1773/48; BOA, EV. ZMT, 46/15, BOA,
EV. ZMT, 164/102; BOA, TD, nr. 438, s.599; BOA, TD, nr. 456, s. 23-24; Kasta-
monu Ser’iyye Sicil Defteri, 16/12; Kastamonu Ser’iyye Sicil Defteri, 1/109;
VGMA, Defter nr. 591, 12; VGMA, Defter nr.1766, 355-356; Cift¢i, Kastamonu
Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 5.194; Kankal, Tiirkmen’in Kaidesi
Kastamonu (XV-XVIII. Yiizyillar Arasi Sehir Hayati), 86, 112-113, 354.

57 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 96-
97.
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3.3. Ahi Bayezid Zaviyesi

Ahi Bayezid’in kimligi ve yasadig1 donem de karanliktadir. Candaroglu
Ismail Bey doneminde (1443-1461) veya daha dnce yasadig1 tahmin edilmek-
tedir. Ayrica Kuzyaka nahiyesinde emlaki olan Ahi Arslan’in babasi oldugu,
Candaroglu Ismail Bey’in vakfiyesinde ogluyla beraber adlarmin gegtigi, “fii-
tiivvet ve comertlikte iftihar edilen” kisiler seklinde anildiklar ifade edilmek-
tedir. Ne yazik ki belirsizlik durumu zaviyenin yapim tarihi agisindan da s6z
konusudur. Bununla birlikte elimizdeki zaviyeye dair 1530 tarihli evkaf def-
terinde bir kayit bulunmaktadir. Buna gore zaviye vakfinin pazardaki dort adet
diikkanin kirasindan bagka Ahi Bayezid bahgesi adli yerin vergisi geliri bu-
lunmaktadir®®,

3.3. Ahi Fahreddin Zaviyesi (Kasaba?)

Ibn Batuta’min 1332 yilinda misafir oldugu ve sitayisle bahsettigi bu za-
viye Muallim Cevdet tarafindan Ahi 6nderi Fahreddin Bey tarafindan kurul-
dugu kabul edilmistir®®. Seyyahin bu zaviye hakkinda verdigi bilgiler soyledir:
“Kastamonu’dan ayrilarak yolumuza revan olduk. Karsimiza ¢ikan kasabala-
rin birinde gordiigiimiiz zaviye iilkenin en giizel ve en biiyiik zaviyesidir. Bu-
rada konakladik. Binay1 biiyiik beylerden olan ve hayatin1 Yiice Allah’a ada-
yan Fahreddin Bey yaptirmis. Zaviyenin bakim islerini ve orada ikamet eden
dervislerin idaresini ogluna vermis. O koyiin gelirini de tamamen bu zaviyeye
vakfetmis! Zaviyenin karsisinda misafirlerin hi¢cbir sey 6demeden yunacagi
(yikanacagi) bir hamam yaptirmig. Kdyiin tam ortasinda insa ettirdigi ¢arsinin
gelirini biiyiik camiin giderlerine ayirmistir. Onun fermanina gore Kabe, Su-
riye, Misir, Irak, [ran, Horasan ve diger beldelerden gelen dervislere, dergaha
vardiklar1 giin bir takim elbise ile yiiz dithem verilmeli, ayrildiklar1 zaman
otuz dirhem ikram edilmeli, orada kaldiklari siire boyunca yiyecek olarak ek-
mek, et, pilav, yag ve helva sunulmalidir. Ayrica Anadolu kékenli dervislerin
on dirhem harglik, {i¢ giin de agirlanma haklar1 vardir.”®® ibn Batuta bu zavi-
yenin Ahi baglantis1 hakkinda bir bilgi vermemekle birlikte burada verilen
hizmet ve karsilastigi muamele tipki diger Ahi zaviyelerine benzemektedir.

% BOA, TD, nr. 438, s. 603; BOA, TD, nr. 456, s. 59-60; VGMA, Defter nr. 582;
Kankal, Tiirkmen’in Kaidesi Kastamonu (XV-XVIII. Yiizyillar Arast Sehir Hayat),
353; Yakupoglu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu
Cevresinde Ahiler”, 64.

59 Muallim Cevdet, . “Ahilerde Ocak Teskilat1”, 77-78; Muallim Cevdet, “Ahilerde
Ocak Teskilat1”, Biiyiik Mecmua, 8, (28 Mayis 1335), 132-133.

8 fbn Battutd Seyahatndmesi, 1/441-442.
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Ayrica seyyahin genelde Ahiler hakkinda bilgi veriyor olmas1 Fahreddin
Bey’in yaptirdig1 bu zaviyenin de bir Ahi kurulusu hiiviyetini giiclendirmek-
tedir. Yine seyyahin verdigi bilgilerden hareketle bu zaviyenin bir sonraki bas-
likta ele alacagimiz Kastamonu yakinlarindaki Ilisu (Alaca/llica) kasabasin-
daki zaviye olma ihtimali de bulunmaktadir. Ayrica zaviyenin banisi Fahred-
din Bey’in Ahi Sorba Zaviyesi’nin kurucusu Ahi Zahreddin Res{il’iin babasi
Fahreddin Muhammed ile isim benzerligi iizerinde durulmustur. ibn Ba-
tuta’nin bu zaviyeyi Fahreddin Bey’in oglunun islettigi ayrintisina yer vermesi
konu hakkinda arastirma yapan tarih¢ilerde bu sahislarin baglantili oldugu fik-
rini dogurmusgtur®?.

3.4. Ahi Efendi Zaviyesi (Golovasi-Ihsu/Ilca)

Zaviyenin kuruldugu ve faaliyet gosterdigi Kastamonu yakinlarindaki
Gol kazasinin merkezi [lisu (Alasu/Ilica) kasabast 1480’lerde “Ehl-i Hiref Ce-
maati” ad1 verilen zanaatkarlikla istigal eden bir ziimreye ev sahipligi yap-
maktaydi. Sozii edilen cemaat Candarogullar1 déneminde saray ve devlet
erkdni i¢in kumas dokuma, kege imalati, ayakkabi yapimi gibi zanaatlarla
mesgul olup Ahilik sisteminin dogrudan igerisinde yer aliyorlardi. 1487 yi-
linda kasabada 259 olan hane sayisi igerisinde bu zanaat grubunun niifusa
orani %45 kadardi. Bu itibarla Seyh Saban Efendi’nin miiridlerinden oldugu
anlagilan Ahi Efendi adina yaptirilan zaviye Candarogullari doneminden Os-
manlt’ya intikal eden ve sanat ehlinin yerlesik bulundugu bir yerdeydi. Sozii
edilen kasaba Candarogullar1 doneminde pazar yeri, cami, mescid, hamam,
bozahane, kapan, diikkkanlar ve degirmenler gibi yap1 ve tesislerle bir sehir
goriiniimil kazanmustir. Yakupoglu'nun tespitiyle “Dolayisiyla bu kasaba, Ahi
orgiitiiniin Kastamonu ¢evresindeki en giiclii temsilcilerinden biri mevkiinde
idi.” 1831 yilinda harap hale gelen bu zaviye o donemdeki miitevelli ve zavi-
yedar bulunan Seyh Hac1 Ahmet Halife’nin ¢aba ve gayretleriyle onarimdan
gecirilmistir. Bu vesileyle zaviye onun adiyla da anilmaya baslanmistir. Arazi
ve degirmene sahip olan bu zaviye vakfi i¢in bolgede bir de ambar vakfedil-
mistir®?,

81 Yakupoglu, “Kastamonu’da Ahi Sorba Zaviyesi’nin Yeni Bulunan Vakfiyesi”, 92-
93.

82 BOA, TD, nr. 438, 5.609; BOA, EV.THR, 150/63; BOA, A.DVN, 155/56; H. Mus-
tafa Eravci, “Ahi Efendi Zaviyesi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Glimriik ve
Ticaret Bakanlig1 Yayin, 2014), 71; Yakupoglu, “Sel¢uklular, Beylikler ve Osman-
lilar Doneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 162-163.
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3.6. Ahi Tur Sah Zaviyesi (Karacik)

Kastamonu’ya bagl Karacik kasabasinda bulunan zaviyenin kurucusu ve
kurulug tarihi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. 4 Nisan 1744 tarihine ait bir
kayitta Zeliha Hatun’un vefat etmesi {izerine yerine oglu Ahmet Halife bin
Mehmet’in gectigi tespit edilmektedir. Bu kiigiik zaviye hakkinda elde tek
bilgi bundan ibarettirs?.

3.7. Ahi Nizameddin Zaviyesi (Kastamonu-Sinop Yolu)

Cobanogullar1 zamaninda insa edildigi belirtilen, Candaroglu I. Siiley-
man Bey doneminde faaliyette oldugu anlasilan bu zaviye donemin sahitlerin-
den Ibn Batuta’min verdigi bilgilere gore Kastamonu-Sinop yolu iizerinde,
yiiksek ve 1ss1z bir dagin tepesinde bulunuyordu. 1332 yilinda zaviyeye misa-
fir olan seyyah bu zaviyenin Kastamonulu Ahi Nizameddin tarafindan yapti-
rildigini belirtmektedir. Seyyah zaviyenin Ahiler taratindan onarilmasina rag-
men o sirada pek bakimli olmadigin1 haber vermektedir. Zaviyenin bakimsiz
olmasinda biraz da 1ss1z bir yerde yer almasi etkili gortilmistiir. Ancak her
haliikarda “bu zaviye, derbentler lizerinde kurulmus zaviyelere 6rnek olmasi
ve hem giivenligi saglamas1 hem de 1ss1z bir bolgede yolculuk edenlerin sig1-
nabilecegi mekanlara misal olusturmasi agisindan kayda degerdir.” Sonraki
donemlerde bu zaviye hakkinda elimizde bilgi bulunmamaktadir5.

3.8. Ahi Arslan Zaviyesi (Kiire)

Kiire’de bulunan bu zaviye 15. ylizyilin ortalarinda hayatta oldugu tespit
edilen Ahi Bayezid’in oglu Ahi Arslan tarafindan kurulmustur. Candaroglu
Ismail Bey’in vakfiyesinde babasiyla beraber adi gegmekte ve “fiitiivvet ve
comertlikte iftihar edilen” kisiler olarak anilmaktadir. Zaviyenin Kuzkaya na-
hiyesinde ¢esitli emlaktan gelirleri vardi. 1699 yilinda burada zaviyedarlik go-
revini Seyyid Abdulkadir Halife, 1711 yilinda mutasarriflik grevini ibrahim
Bey yiirtitmekteydi. 1775 tarihinde ise tevliyet ve zaviyedarlik vazifesi Salih

83 BOA, EV.BKB, 95/14; M. Murat Ontug, “Ali Tur Sah Zaviyesi”, Ahilik Ansiklope-
disi (Ankara: T.C. Glimriik ve Ticaret Bakanlig1 Yayini, 2014), 187.

8 [bn Battutd Seyahatndmesi, 1/442; H. Mustafa Eravci, “Ahi Nizameddin Zaviyesi,
Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Glimrik ve Ticaret Bakanhgi Yaymi, 2014),
148; Yakupoglu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu
Cevresinde Ahiler”, 165.
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Halife uhdesinde iken onun vefati iizerine bu gorevlere Ebubekir adli zat ge-
tirilmistir®.

3.9. Ahi Baba Zaviyesi (Arac)

Kastamonu’nun Ara¢ kazasina bagli Cay koyiindeki Ahi Baba Zavi-
yesi’nin kurulus tarihi tespit edilmemistir. Ancak arsiv kayitlar1 Cay koyiiniin
asar gelirinin bu zaviyeye tahsis edildigini gostermektedir. 1843 yilinda Ebu-
bekir, Mehmet Sadik b. Ali, Mehmet b. Mustafa, Siileyman b Ismail, Osman
ve Abdullah b. Siileyman isimli zatlar miistereken zaviye vakfinin mutasarrifi
ve zaviyedart bulunuyorlardi. Bu tarihte zaviyenin 544 gurus geliri vardi.
1851 yilinda ise burada zaviyedar bulunan Seyyid Mehmet Sadik, Ebubekir,
Mehmet, Osman ve ibadullah ile Siileyman’in zaviyenin vakfin gelirlerini uh-
delerine gecirmeleri ile ilgili sikayetler s6z konusuydu. Keza o tarihte zaviye
vakfinin 70 kilelik arazi gelirlerine ilave olarak agar ve emlak gelirleri de mev-
cuttu. Ayrica eldeki bilgilere gore 1866-1867 yillarinda zaviye vakfinin mu-
tasarrifi olarak Osman Efendi’nin ismi gegmekte, vakif geliri olarak da 660
gurus zikredilmektedir. Bu gelir miktar1 1872 yilinda biraz azalarak 630 gu-
rusa diismiistiir®,

3.10. Ahi Celebi Zaviyesi (Devrekani)

Ahi Celebi’nin®” miintesipleri tarafindan bir Ahi zaviyesi de 16. yiizyilda
Devrekani kazasinda kurulmustur. Zaviye kuruldugu mahalleye de ismini ver-
mistir. 1841 tarihinde Ibrahim isimli zatin idaresinde bulunan bu zaviyenin
adi1 1848 tarihli arsiv kaydinda Dede Sultan olarak gegmektedir. Bir yil sonra-
sina ait kayitta ise zaviyenin harap bir halde olmasindan tamiri meselesi s6z

5 VVGMA, Defter nr. 259, 5.36; VGMA, Defter nr. 229, s.45; VGMA, Defter nr. 233,
s.8; VGMA, Defter nr. 582, 5.157; VGMA, Defter nr. 485; BOA, TD, nr. 438, 5.637;
H. Mustafa Eravci, “Ahi Arslan Zaviyesi (Kiire)”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara:
T.C. Giuimriik ve Ticaret Bakanlig1 Yayini, 2014), 40.

%6 BOA, EV.ZMT, 197/148; BOA, EV.THR, 285/13; BOA, EV.MH, 1407/177; BOA,
EV.MH, 1407/176; BOA, EV.MH, 1369/112; BOA, EV.MH, 391/94; H. Mustafa
Eravci, “Ahi Baba Zaviyesi (Arag)”, Ahilik Ansiklopedisi, (Ankara: T.C. Glimriik
ve Ticaret Bakanlig1 Yayini, 2014), 46.

67 Ahi Celebi adim tagiyan bir zatin Candarogu Ismail Bey zamaninda bir siire Kasta-
monu’da ikamet ettigi, daha sonra Fatih Sultan Mehmet zamaninda Istanbul’a gidip
baba meslegi olan hekimlik gergevesinde faaliyet gosterdigi rivayet edilmektedir.
Ancak bu zatin Devrekani’deki Ahi Celebi Zaviyesi ile alakasinin olup olmadig:
hakkinda fikir yiiriitmek zordur. Yakupoglu, “Selcuklular, Beylikler ve Osmanlilar
Doneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 164-165.
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konusudur. Ancak bu tamir konusu giindeme geldiginde Ahi Celebi Zaviyesi
gelirlerinin bolgedeki Ahi Himmet ve Ahi Baba Zaviyesi gelirleriyle birbirine
karistig1 anlagilmistir. Zaviye seyhi Hact Ahmet Efendi’nin gayretleri ve ug-
raglar1 neticesi hem bu karigiklik giderilmis hem de zaviye tamir ettirilerek
hizmet vermeyi siirdiirmiistiir. Nitekim ilerleyen yillara ait arsiv kayitlar za-
viye gorevlileri ve gelirleri hakkinda bilgi elde etmemize imkan saglamakta-
dir. 1863 tarihli kayda gore zaviyedarlik Seyyid Mehmet ve Cemil b. Mus-
tafa’nin uhdesinde goziikmektedir. Daha sonra gorevi ismi gegen zatlarin ¢o-
cuklar1 Ismail ve Mustafa devralmistir. Bununla birlikte zaviye vakfinin 1868
yiltitibariyla yillik agar gelirinin 899 gurus oldugu ve bu gelirin tamir giderleri
icin harcandigi, 1905 yilinda ise hala ayakta olan zaviyenin 375,5 gurus geli-
rine karsilik 240 gurus yemek gideri bulunmaktadir. Arsiv kayitlar1 bu zavi-
yenin vakfina ait li¢ g6z degirmen bulunduguna isaret etmektedir®.

3.11. Ahi Seydi Zaviyesi (Tosya)

Kastamonu’nun Tosya kazasinin bir¢ok yeralt1 ve yeriistii arkeolojik ka-
lint1 bulunan Agcakavak (Acikavak) kdyiinde®® 16. yiizyilda Mahmut oglu
Ahi Seydi tarafindan tesis edilmistir. Zaviyede bir de vakif tesis edip adi gegen
koyde bir ¢iftlik ile bir bag1 vakfeden Ahi Seydi’den sonra vakif miilkleri ev-
latlarinin idaresine ge¢mistir. Ahi Seydi Zaviyesi’nin Tosya’da esnaf arasinda
miistesna bir yeri olmustur. Eldeki kayitlara gére 1742 yilinda Tosya’da iplik
pazarinin duacilik, iplik tarticilik, sofcu ve debbag esnafinin Ahi babalik va-
zifeleri zaviye seyhi Hafiz Hiiseyin Efendi tarafindan yiiritiiliiyordu. 19. yliz-
yilin baglarinda faaliyetlerinin devam ettigi tespit edilen Ahi Seydi Zavi-
yesi’nin Ipek yolu giizergahi iizerinde olan Tosya i¢in Osmanli Devleti’nin
son donemlerine kadar 6nemini devam ettirdigi anlasilmaktadir’.

% BOA, SD, 178/25; BOA, C.EV, 211/10545; BOA, A.MKT.MHM, 755/81; BOA,
BEO, 2960/221993; BOA, EV.THR, 252/8; BOA, EV.THR, 251/143; BOA,
EV.THR, 251/54; BOA, EV.THR, 251/53; BOA, EV.THR, 240/85; BOA, EV.THR,
188/90; BOA, EV.THR, 188/89; BOA, EV.MH, 1407/179; BOA, EV.MH, 162/163;
VGMA, Defter nr. 2515, s.84; VGMA, Defter nr. 2515, s.24; VGMA, Defter nr.
310, 5.2; BOA, EV, Defter nr. 207, s.52; BOA, EV, Defter nr.1993, 5.159; H. Mus-
tafa Eravci, “Ahi Celebi Zaviyesi (Devrekani)”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C.
Giimriik ve Ticaret Bakanlig1 Yayini, 2014), 62.

% Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslari”, 11.

0 BOA, TD, nr. 438, s.735; BOA, C.EV, 63/3106; BOA, C.EV, 578/29180; BOA,
C.BLD, 60/2988; Ibni Batuta Seyahatndmesinden Se¢meler, 5; H. Mustafa Eravci,
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Sonug¢

Ahilik’in faaliyet gosterdigi Anadolu sehirlerinden biri Kastamonu’dur.
Yer adlari, meslekler, lakaplarin beraberinde cami ve mescit gibi kurum adla-
rina varincaya kadar Ahilik sehrin dokusuna sirayet etmistir. Ahilik eksenli
faaliyetlerin Osmanli Devleti’nin son yillarina kadar devam ettigi sehirdeki
esnaf ve zanaatkarlarin salname (yillik) ve dénemin kaynaklarina yansiyan
rakamlarindan da anlagilmaktadir. Semseddin Sami’nin verdigi rakamlara
gore sehirde dokumacilik basta olmak {izere bakircilik, debbaglik (dericilik),
demircilik ve kuyumculuk hayli ilerlemisti. Tiim vilayette dilkkkadn ve magaza
sayis1 5.080 rakamini bulmustu’®. Salname kayitlarindan ise sehir merkezin-
deki sayilar1 takip etmek miimkiindiir. Buna gore sehir merkezinde 1876 yi-
linda 1319 diikkén, 1890 yilinda 1769 diikkan, magaza, debbaghane, 1894 y1-
linda ise 1946 diikkan ve 28 adet firin mevcuttu’?. Bu dénemin yabanci sahit-
lerinden Vital Cuinet 1751 diikkan, 80 magaza, 42 han, 5 degirmen ve 25 firin
rakamlarini verirken sehirde marangozluk, diilgerlik, deri ve sahtiyan igletme-
ciligi, dokumacilik, bakir ddvmeciligi, yazma ve tiilbent isleme ve boyaciligi
gibi zanaatlarin varligina ve canlilifina isaret etmektedir’.

Ahilik paylagsmanin, yardimlagmanin, kisacasi insan olmanin, insan1 de-
gerlere sahip, ekmegini, lokmasini paylasan, komsusu siftah etsin isteyen, her
tiirlii erdemli davranisin membaidir. Ahilik’in Anadolu’da Ahi Evran Veli ta-
rafindan teskilatlanir teskilatlanmaz 6nemli bir Tiirkmen bolgesi olan Kasta-
monu’da da Ahi zaviyelerinin faaliyetleri tespit edilmektedir. Daha Cobano-
gullar1 déoneminde bolgede Ahi 6nderlerinden Ahi Sorba, Ahi Fahreddin, Ahi
Nizameddin ve Ahi Ali’nin faaliyet gosterdikleri, daha sonra bolgede Canda-
rogullar1 déneminde, &zellikle Candaroglu Ismail Bey déneminde (1443-
1461) yeni Ahi zaviyelerinin agildigi anlagilmaktadir. Ahi faaliyeti Osmanl
doneminde de devam etmis, 16. yiizyilda Kastamonu ¢evresinde yeni Ahi za-
viyeleri tesis edilmis ve bu zaviyeler biinyesinde kurulan vakiflar yoluyla 20.

“Ahi Seydi Zaviyesi (Tosya)”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Giimriik ve Tica-
ret Bakanlig1 Yayini, 2014), 163; Yakupoglu, “Sel¢uklular, Beylikler ve Osmanlilar
Doneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”, 165-166.

™t Semseddin Sami, Kdmusii’l-A’ldm, (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1314/1896),
5/3661-3664.

72 Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslar1”, 14-15.

3 Vital Cuinet, La Turquie D'Asie Geographie Administrative, Statistique Descriptive
et Raisonnee de Chaque Province De L'Asie-Mineure, (Paris: Ernest Leroux, 1894),
463; Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf Kuruluslar1”, 15.
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yiizyilin baslarina kadar ayende ve revendeye (gelip gecen misafirlere ve yol-
culara) hizmet vermeye, esnaf ve zanaatkarlar arasinda fiitiivvet anlayiginin
yasatilmaya devam ettigi goriilmektedir.

Ahiler bolgede Islam inang ve kiiltiiriiniin yerlesmesini, iiretim, helal ka-
zang, alin teri, diiriistliik, kalite ve ekonomik faaliyetlerde hile ve sahtekarliga
miisaade edilmemesi, zengin-fakir arasindaki dengenin saglanmasi ve sehirde
dilencilik, aclik, yoksulluk gibi istenmeyen sonuclarin ortaya ¢ikmasina mani
olunmas1 gibi daha pek ¢ok faydalar temin edilmistir. Ahilik kiiltiiriiniin top-
lumumuza getirdigi en 6nemli ahlaki degerlerden biri siiphesiz “Aldatan biz-
den degildir”, “Komsusu agken tok yatan bizden degildir” gibi Nebevi uyari-
larin hayata gecirilmesinde oynadiklar1 roldiir. Yine Anadolu kentlerinin Is-
lamlagmasi ve Tiirklesmesinde Ahiler biiyiik hizmetler gérmiistiir. Ekonomik
iiretim ag1 olusturmalari, liretim konusunda tesis ettikleri disiplin Anadolu se-
hirlerinde gayrimiislimlerin tekelinde bulunan iiretim kollarinin da Tiirkles-
mesine ve Islamlasmasina olanak saglanistir.

Kastamonu sehir merkezindeki en 6nemli Ahi kurulusu Ahi Sorba Zavi-
yesi ve vakfidir. Arsiv kayitlarina gore bu zaviyenin vakfinin ilk tesis tarihi
1303 yilidir. Daha sonra vakfiyendme 6 Ocak 1330 tarihinde yenilenmis olup
sehrin Tiirk tarihi agisindan nadir yazili kaynaklarindan biri olan bu vakfiye-
nin suretinin giiniimiize kadar ulagmasi biiyiik bir talihtir. Bu belge Ahi Sorba
unvanityla bilinen bdlgenin ilk Ahi 6nderlerinden birinin hem gercek kimligini
ortaya ¢ikarmis hem de vakfiyeden hareketle Kastamonu’da Ahi faaliyetleri-
nin ulastig1 noktanin, sosyal ve ekonomik dokunun anlagilmasini saglamistir.
Ahi Sorba kurdugu zaviyesi ve tesis ettigi zengin vakif ile Kastamonu’da
onemli bir dini, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik boslugu doldurmustur. Giinii-
miiz sartlarina gore en iptidai sartlarda insan hayatini kolaylastirmaya, temel
tilketim iirlinlerini en ucuz ve kaliteli topluma sunmaya ¢alisan bir fiitiivvet
ehlidir. Ancak ne yazik ki asil adiyla Ahi Zahreddin Res{l giinliimiiz insan1
icin mechul bir durumdadir. Giiniimiizde Ahi Sorba Zaviyesi’nden geriye
Beygelebi Mahallesi’nde yirmi metrekare civarinda hayir sahiplerince yapti-
rilan, basit beton ve metruk bir tiirbe binasi kalmistir. Tiirbe igerisinde kible
yoniinde siralanmus ii¢ adet tahta sanduka bulunmaktadir. Sandukanin birinin
zaviyenin banisi Ahi Sorba’ya ait oldugu ifade edilmistir. Tiirbesi apartmanlar
arasinda kalmis olan Ahi Sorba’nin vakif miilkleri ve arazisinin ise yerinde ne
yazik ki yeller esmektedir. Son zamanlarda bu tiir akademik ¢alismalarla ye-
niden giindeme gelmeye ve ilgi gormeye baslamis ise de bu alakada sembolik
olmaktan ileri gecememektedir. Ahi Sorba 6rneginde Kastamonu bdlgesin-
deki Ahi faaliyetleri Osmanli Devleti’nin sonuna kadar sehirde tagkinliklardan
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ve devlete sorun teskil edecek, toplum ve iilke giivenligini tehdit edecek hadi-
selerden uzak tutmus, istikrarli bir toplum hayat1 saglamstir.

Yukarida ele alindig1 iizere ana kaynaklar ve arsiv vesikalan tipki diger
Tirk niifusunun yogunlastigi Anadolu sehirlerinde oldugu gibi Kastamonu
bolgesinde de kaza merkezlerine ve koylere varincaya kadar Ahi zaviye ve
vakiflarmin, Ahi 6nderlerinin esnaflik ve zanaatkarlik {izerinde derin izler bi-
raktiklar goriilmektedir. Ahilik kiiltiiriiniin sirf tarihi bir ge¢cmis ve yasanmig-
lik olarak ele alinmasi uygun degildir. Ahilerin yasam tarzlari, tiretim bigim-
leri ve iirettikleri mamulleri topluma sunus sekilleri glinlimiiz insanina da mut-
laka tesir etmelidir. Glinlimiiz insanin1 mustarip duruma diisiiren ¢arpik {iretim
ve tliketim aligkanliklarinin, ekonomide kapitalist anlayisin toplumu “mad-
deyi putlastirma ve insani vasiflarin niine maddi menfaatleri gegirme” gibi
olumsuz durumlardan kurtulmanin baska ¢aresi yoktur. Ekonomide sadece ve
sadece kazan-kazan, gii¢liiniin hakli kabul edildigi, zayifin ezilip yokluga sii-
riiklendigi bir yapida Ahilik diislincesine her gecen giin daha fazla ihtiyag¢ du-
yulmaktadir. Insan disinda her seyi, haksiz rekabet icerisinde pazarlayan bii-
yiik aligveris merkezlerinin kii¢iik, ama kaliteli, topluma insani iligkiler igeri-
sinde hizmet gotiiren esnaf ve zanaat erbabini silip siiplirdiigii bir ortamda
paylasimci, herkesin kursagina ekmek gitsin diisiincesinde olan Ahilik 6greti-
lerine geri donmek gelecek kusaklarin erdemli bir sekilde yetistirilmesi agi-
sindan da zorunludur.
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GIRESUN’DA AHI OCAKLARI
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Ozet: Anadolu Selguklulari zamaninda baslayan fiitiivvet hareketinin kurumsal
adi sayilan ve Ahi Evran-1 Veli 6nderliginde kurulan Ahilik; daha ¢ok esnaf arasinda
gelismis olmakla birlikte 6zellikle XIII-XIV. yiizyillarda esnaf disindan da beyler,
hiikiimdarlar, miiderrisler, askerler gibi ¢esitli meslek erbabini biinyesinde barindiran
sivil bir toplum kurulusudur. Zaman igerisinde Ahilik, Anadolu’da sinai ve ticari bir
mabhiyet kazandig1 gibi, bu kurulusa mensup olanlarin is yeri, atolye, tekke ve zaviye-
lerinde mesleki egitim ve 6gretimin siirdiiriildiigii bir ocak olma 6zelligi de kazanmis-
tir. Bu ocaklar, maddi ve manevi yonleriyle iyi insan yetistirmeyi amaclayan, XI1I-
XIV. yiizyillarda Anadolu sahasinda etkili olan egitim-6gretim kurumlar: seklinde
Ozetlenebilir. Zaviyeler ise o donemde, genel olarak bir seyh ile dervislerin yasadigi
kiigiik tekke yapilaridir. Donemin sartlarinda ihtiya¢ duyulan egitim, ibadet, barinma,
beslenme, temizlenme ve hatta ulagim alanlarinda hizmet vermesiyle dikkat ¢eker.
Icinde bulunduklar1 cografyada donemin mimari tasarimiyla paralellik arz eden za-
viye yapilari, biiylikliik durumuna gore semahane, cami/mescit, agevi ve medrese gibi
unsurlardan meydana gelmektedir. Giresun’da da zaviyeler ve bu zaviyelerin dervis-
leri cami, medrese, asevi, koprii, su kuyusu ve degirmen gibi yapilarla kirsal yasamda
hayata da yon vermislerdir. Calismamizda s6z konusu zaviyeler hakkinda bilgiler ve-
rilecek ve bu zaviyelerin Giresun ve ¢evresindeki faaliyetlerinden bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: Giresun, Ahilik, Ocak, Zaviye.

The Ahi Ocaks of Giresun

Abstract: “Ahilik” refers to the institutional name of the futuwwa (Turkish-Is-
lamic guild) movement that began in Anatolia during the Seljuk period. It was foun-
ded under the leadership of Ahi Evran-1 Veli. A non-governmental organization or
sorts, it large evolved among tradesmen, especially in the 13th and 14th centuries —
albeit it also included “beys,” leaders, scholars/men of letters, and even soldiers. Over
time, the Ahi community gained an industrial and commercial character. It eventually
even grew into an “ocak” (lit. hearth) that offered vocational training in the works-
hops, lodges and zawiyas of its members. These ocaks had material and spiritual inf-
luence, and aimed to groom good people. One might consider them as being Anato-
lia’s first proper education system/network. During that period, zawiyas served as
small lodges where sheikh and dervishes resided. The myriad of services they offered
(as required by conditions of that period) when it came to education, worship, shelter,
dining, cleaning and even transportation are rather astounding. Zawiyas, architectu-
rally speaking, matched the general trends in architecture of that period for that region.
They often consisted of semahanes, mosques/mesjids, soup kitchens and madrasah —

* Prof. Dr., Giresun U. Fen Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bsl., beyhan.ke-
sik@giresun.edu.tr, https://orcid.org//0000-0003-3495-4745
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according to their size. In the Turkish province Giresun, zawiyas and their dervishes
played a major role in shaping rural life. They were behind the building of many a
place of worship, school, soup kitchen, bridge, water well, and mill for locals. This
study aims to enlighten readers about Giresun’s zawiyas and the many projects they
would have been involved in.

Keywords: Giresun, Ahilik, Ocak, Zawiya.

Giris: Ahilik Nedir?

Anadolu Selguklulart zamaninda baglayan fiitiivvet hareketinin kurumsal
adi sayilan ve Ahi Evran-1 Veli 6nderliginde kurulan Ahilik; daha ¢ok esnaf
arasinda gelismis olmakla birlikte 6zellikle XIII-XIV. yiizyillarda esnaf digin-
dan da beyler, hiikiimdarlar, miiderrisler, askerler gibi gesitli meslek erbabini
bilinyesinde barindiran sivil bir toplum kurulusudur. Tiirk kiiltiir tarihinde ol-
duke¢a miihim bir yere sahip olan Ahilik teskilati; mesleki alanlar basta olmak
iizere dini, ahlaki, toplumsal, kiiltiirel ve siyasi alanlarda da faaliyet goster-
mistir. Kurulusundan itibaren Ahiligin en 6nemli iglevi toplumun fertlerinin
ticaret, sanat, ekonomi gibi farkli meslek alanlarinda yetigsmelerini saglamak,
onlar1 ahlaki agidan gelistirmek, ¢aligma sartlarini iyi insan meziyetlerini esas
alarak diizenlemektir. Kisacasi Ahilik; bireyin, toplumun ve tiim toplumsal
yapilarin barig ve esenlik i¢inde yasamalarin1 hedefleyen, insanlara ve insan-
liga hizmet eden sosyo-ekonomik bir kurumdur.

Ahiligin Dogusu ve Yayilis1

Siyasi ve sosyal durumu gittikge bozulan devletin otoritesinin yeniden
kurulmasi ve igtimai huzurun saglanmasi igin fiitiivvet birliklerinin biiytik bir
gli¢ olacagin diistinen Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah (1180-1225), bu te-
sekkdilleri siyasi otoriteye baglamada 6nemli bir basar1 saglamistir. Fiitiivvet
birliklerini yeniden teskilatlandiran Nasir, bu birliklerin fiitiivvetnamelerde
yer alan ilke ve kurallarini diizenlemistir. Bununla birlikte diger Miisliiman
hiikiimdarlara da el¢i ve fermanlar gondererek onlari fiitiivvet teskilatina gir-
meye davet etmistir. Bu davetlerin neticesinde 1. Giyaseddin Keyhusrev do-
neminde ilk kez Anadolu Selguklu Devleti’yle temas kurmustur (1204). Key-
husrev’in hocas1 Mecdiiddin Ishak (Sadreddin Konevi’nin babasi), Bagdat’a
Halife Nasir’a elgi olarak gonderilmis, doniisiinde Sultan 1. Giyaseddin’in is-
tegi iizerine Halife Nasir tarafindan génderilen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ev-
hadiiddin-i Kirmani ve Seyh Nasiriiddin Mahmid el-Hiyi gibi biiyiik miirsit
ve mutasavviflart Anadolu’ya getirmistir. Akabinde Evhadiiddin-i Kirmani ve
halifeleri Anadolu’nun her tarafinda irsat faaliyetlerine baglamig, onlar igin
Anadolu’da ¢ok sayida tekke ve zaviye yapilmistir. Ahiligin kurulusu ise I.
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Izzeddin Keykavus ve 1. Alaeddin Keykubad’in da fiitiivvet teskilatina girme-
leriyle tamamlanmustir. Ozellikle Ahi Evran adiyla taninan Seyh Nasiriiddin
Mahmtid (6. 1262), I. Aldeddin Keykubad’in biiyiik destek ve yardimiyla Ahi-
ligin Anadolu’da kurulup gelismesinde biiyiik rol oynamistir (Kazict 1988:
540).

Anadolu’da yepyeni bir kurulus olarak ortaya ¢ikan Ahilik, zamanla Ki-
rim ve Balkanlar1 da i¢ine alarak kdylere kadar yayilmis ve bir teskilat hélini
almistir. XIII-X V1. yiizyillar arasinda Ahi teskilatina dahil olan devlet ricalin-
den kimselerin, kadilarin, miiderrislerin, 6nemli tarikat seyhlerinin, biiyiik ta-
cirlerin, bu teskilatin sosyal ve ekonomik refahini yilikseltmede énemli rol oy-
nadiklar1 goriilmektedir. [lk zamanlar bu teskilat; Mevlevi, Bektasi, Kadiri,
Babai seyhlerinden olussa da zaman igerisinde alplar ve esnaf tesekkiillerinin
de dahil olmasiyla genis kitlelere yayilmistir (Anadol 1991: 46-47). Hem se-
hirlerde hem de kdyler ve ug bolgelerde biiyiik niifuza sahip olan bu tegkilatin
mensuplari, 6zellikle Anadolu’da devlet otoritesinin zayifladigi XIII. yiiz-
yilda, sehir hayatinda iktisadi ve siyasi yonden olduk¢a 6nemli faaliyetlerde
bulunmuglardir. Bagimsiz siyasi bir giice sahip olmamakla birlikte Ahiler,
merkez1 otoritenin zayifladigi, anarsi ve kargasanin ortaya ¢iktig1 zamanlarda
siyasi ve askeri giiglerini gostererek O6nemli fonksiyonlar istlenmislerdir.
Ozellikle Mogol istilas1 esnasinda Ahi birlikleri, sehirlerin yonetimine mahalli
otorite olarak hakim olmus; I. Aldeddin Keykubad’in, oglu II. Giyaseddin
Keyhusrev tarafindan oldiiriilmesinden sonra, II. Giyaseddin’e kars1 direnis
gostermis ve onun Késedag’da Mogollara yenilmesinin ardindan Tokat ve Si-
vas’1 ele geciren Mogollara kars1 Kayseri’yi basariyla savunmuslardir (Kazici
1988: 540-541).

Osmanli’nin kurulus dénemindeki beylerin ihtiyag¢ duyduklar biirokratik
ve askeri ogelerin Ahi zaviyelerinden saglanabildigini, Ahilerin Anadolu’da
gerceklestirmis olduklart toplumsal, ekonomik, askeri ve siyasi faaliyetler
gostermistir. Bu itibarla Ahiler, Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde iilke
yOnetimi ve politikasiyla i¢ ige bulunmus, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin
kurulusunda biiyiik rol oynamislardir (Acar 2020: 60-61). Ahilerin destegini
alan Osmanli Beyligi, bu sayede kisa siirede gelismistir. Zaviye sahibi bir Ahi
lideri olan Seyh Edebali, Osman Gazi’ye ilk defa padisahlig1 ve devlet kuru-
culugunu miijdelemis ve onu bu yola yoneltmistir:

“Osman Gazi niyazda bulundu ve bir lahza agladi. Uyku bastirinca yatip
uyudu. Kendilerinin aralarinda bir sevgili seyhin bulundugunu gordii.
Onun pek ¢ok kerameti goriilmiistii ve biitiin halk ona candan goniilden
bagl idiler. O dervisti, ancak bu, iginde sakliydi. Diinyaligi, mali, davart
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pek ¢ok idi. Derviglere mahsus ¢erag ve alem sahibiydi. Hi¢bir zaman ko-
nugu eksik olmaz, gelenden gidenden evi bos kalmazdi. Osma Gazi de bu
yiice insana zaman zaman gelir misafir olurdu. Osman Gazi uyuyunca dii-
stinde bu yiice kisinin koynundan bir ayin dogarak geldigini ve kendi koy-
nuna girdigini gordii. Bu ay Osman Gazi 'nin koynuna girdigi anda gébe-
ginden bir agag biter, gélgesi biitiin dlemi kaplar ve golgesinin altinda dag-
lar meydana gelir ve bu daglarin dibinden sular ¢ikar. Bu ¢ikan sulardan
kimileri icer, kimileri de bahgeler sular ve ¢cesmeler akitir. Sonra uykudan
uyands, gelip Seyh’e haber verdi. Seyh, ‘Ogul Osman Gazi, sana miijdeler
olsun, yiice Tanrt sana ve nesline padisahlik verdi, kutlu olsun. Ayrica be-
nim kizzim Malhun, senin esin olacak.’ dedi ve o anda nikahlaywp kizini Os-
man Gazi'ye verdi.” (Yavuz-Sarag 2003: 57).

XV. ylizyildan sonra Abhilerin siyasi ve askeri etkileri giderek azalsa da
Ahilik kendi kural ve kurullariyla ITI. Ahmet donemine (1703-1730) dek var-
ligin1 stirdiirmiistiir. Bu donemde 1727 yilinda, “gedik” denen bir uygulamaya
gecilmistir. Ancak buuygulamaya gecisi Ahiligin sonu olarak degerlendirmek
dogru olmaz. XIX. yiizyilin sonuna kadar zaman ve degisen sartlara uyum
saglayarak Anadolu’nun hemen her yerinde varliklarimi siirdiirdiikleri ve
kendi gelenek ve sistemlerini yasattiklar1 bilinmektedir. Zaman igerisinde Os-
manli topraklarinin genislemesinin bir sonucu olarak hem Miislim ve Gayri-
miislim tebaa arasinda din ayrimi gézetmeyecek hem de Ahilik teskilatinin
kimi fonksiyonlarini yerine getirecek bir kurum olan “gedik” kurulmustur.
Ancak bu olusumda yalnizca devletin topraklarindaki genisleme degil, Ahi
teskilatlarinin zaman igerisinde esnaf ve halk arasindaki etkisinin azalmasi ve
devletin s6z konusu isleri kontrol altinda tutma istegi de etkili olmustur. Za-
man gectikce olusan hukuki problemler nedeniyle gedik uygulamasi 1861°de;
bir tiir esnaf teskilatlanmasi olan loncalar da 1912’de ¢ikarilan birer kanunla
kaldirilmstir (Koksal 2008: 121-125).

Giresun Ahi Ocaklar

Genelde Karadeniz, 6zelde de Giresun yoresinde faaliyet gosteren Ahiler,
1243 Kosedag Savasi sonrasi gelisen Mogol isgali nedeniyle ug bolgelere ge-
kilmek zorunda kalmiglardir. Bu siirecte yorede one ¢ikan 6nemli Ahi liderleri
sunlardir:

Niksar’da Ahi Pehlevan: Ordu ydresi ile Giresun’un batisini etkilemis,
ona bagli dervisler bu bolgenin iskdninda etkili olmuslardir. Piraziz ve Bulan-
cak yoresinde Seyh Idris, Seyh Musa; Dereli’de Seyh Mustafa ve Samid Ab-
dal, Seyh Abdullah gibi isimler, bu dervislerden bazilaridir.
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Bayburt’ta Ahi Emir Ahmed Zencani ve Erzincan’da Ahi Eyne Beg akla
ilk gelen diger isimlerdir (Bunlara bagl dervisler de Giresun’un dogu kisim-
larinda etkili olmuslardir. Tirebolu’da Mevlana Ede Dervis, Espiye’de Seyh
Mentese, Yaglidere’de Hact Abdullah Halife gibi...).

Bu Ahi liderleri Anadolu’nun fetih ve iskéni siirecine katilip Emir Siiley-
man Bey ve Melik Ahmed Bey gibi lider kisilerin emrinde halkin sevk ve ida-
resine istirak etmiglerdir. Osmanli idaresine girildikten sonra ise daha ¢ok
yol/derbent hizmetinde, cami ve medrese gibi alanlarda gorevler iistlenmisler-
dir. Bu yiizden Anadolu’nun i¢ kesimindeki sehirlerde goriilen esnaf Ahi lon-
calarma bolgede pek rastlanmaz. Samsun ve Trabzon sehirlerinde tesis edilen
loncalar da ¢ok fazla etkili olamamustir.

I¢inde bulunduklar1 cografyada dénemin mimari tasarimiyla paralellik
arz eden ocak/zaviye yapilari, biiyiikliilk durumuna gére semahane, cami/mes-
cit, asevi ve medrese gibi unsurlardan meydana gelmektedir. Giresun’da da
ocaklar/zaviyeler ve bunlarin dervisleri; cami, medrese, asevi, koprii, su ku-
yusu ve degirmen gibi yapilarla kirsal yasamda hayata da yon vermislerdir.
S6z konusu ocaklar/zaviyeler sunlardir:

Yakup Halife (Giresun-Merkez): Yakup Halife hakkinda kaynaklarda
pek bir bilgi bulunmamaktadir. Duroglu Beldesi’nin Catak Mahallesi’nde
cuma camii, medrese, degirmen ve imaretten olusan kiiciik bir kiilliye kurmus
ve bu bolgeyi bayindir héle getirmistir. S6z konusu ocagin Osmanli idaresinin
bolgede tesisinden nce Haciemirogullar hitkiimdar1 Siileyman Bey zama-
ninda kuruldugu, civar kdy ve kasabalarda da etkili oldugu bilinmektedir.
Ocagin kuruldugu Catak Mahallesi, Aksu Deresi’ne ulasan iki kiiciik akarsu-
yun ¢evreledigi yarimada goriiniimlii bir yerdir. Ocaga/Zaviyeye gelir getiren
koy ve mezralar Catak ¢evresindedir. Yakup Halife Derbendi’ne bagli koprii-
ler Aksu Deresi lizerinde, Cami ise Guraba Mahallesi’nde kurulmustur.

1514’te Safevi propagandasinin etkisini kirmak amaciyla Trabzon valili-
gine atanan Biyikli Mehmet Pasa, goreve getirildikten kisa bir siire sonra
1515°te Sah Ismail’in adamlarindan Rumlu Nur Ali Halife’yi Erzincan civar-
larinda yenilgiye ugratarak 6ldiirmistiir. Bu sayede kaynaklarda “Kizilbas
Fetreti” olarak adlandirilan Safevi yayilmasi engellenmeye calisilmustir. iste
boyle siyasi ve toplumsal karmasanin yasandig1 bir donemde, Osmanli ordu-
suna bagli birliklerin, haci kafilelerinin, yaylalara ¢ikan siiriilerin ve ticari ta-
stmacilik yapan kervanlarin kullandig1 yollar iizerine, stratejik noktalara der-
bentler ve ocaklar kurularak buralar bayindir hale getirilmis, giivenlik saglan-
mistir. Yakup Halife derbendi, ocagi/zaviyesi ve cami de boyle stratejik bir
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yol iizerine; diger kdylerden gelen gegen halkin bulusma noktasina insa edil-
mistir. Burada bulunan cuma cami ve ocakta/zaviyede gorevli din adamlarinin
iirettigi fikirler ve inang iklimi ¢evreye yayilma imkani bulmustur (Fatsa
2017: 204-214).

Hac1 Abdullah Efendi Tekkesi (Giresun-Yaghdere): Karadeniz’de
Ahi hareketini yonlendiren, motive eden ii¢ bilylik tekkeden biri olan Yagli-
dere’deki Hac1 Abdullah Efendi Tekkesi de Tiirk-islam kolonizasyonunda bii-
yiik bir rol iistlenip Miisliiman Tiirk agiretlerinin bolgedeki iskan faaliyetlerine
ve yerli Hristiyan halkin Miisliimanlig1 kabul etmesine onciiliik etmistir. Haci
Abdullah Halife, babasi Kasim Halife ve kardesi Hamza Fakih ile beraber XV.
yiizyilin ikinci yarisinda Yaglidere vadisine yerleserek burada cami, medrese,
degirmen ve imaretten olusan kiiclik bir kiilliye kurarak faaliyet gostermeye
baglamistir. Bu mekana cografi 6zellikleri ve mensubiyetlerini atfen de
“Ahigukuru” adi1 verilmistir. Aynmi sekilde Seyh Mustafa, Kirik nahiyesi -bu-
giinkii adiyla Yavuzkemal Beldesi- i¢cindeki koylerin yerlesime acilmasina;
Melik Ahmed Bey’in istegiyle Mevlana Ede Dervis, merkezi Bedrama Kalesi
olan alanin Tiirklesmesinde Onciiliilk etmistir. Bunun yan1 sira Seyh Mesut,
Hristiyan halkin yasadig1 Bulancak Oksiin kdyiine, Seyh Idris ise Piraziz ilge-
sine birer tekke kurarak bolgenin Tiirklesme ve de Islamlasma siirecine kat-
kida bulunmuslardir (Fatsa-iltar 2016: 23).

Seyh Mustafa Ocagi/Zaviyesi (Dereli-Yavuzkemal): 1397°de Hacie-
mirogullar hiikiimdan Siileyman Bey’in fetih ve iskén faaliyetiyle Miislii-
manlasan Yavuzkemal Beldesi ile ¢evresindeki kdyler Osmanli’ya katilmis;
Seyh Mustafa ocagi/zaviyesi de bu fetihten hemen sonra Aksu deresinin yu-
kar1 havzasimi olusturan bolgenin merkezi sayilabilecek konumdaki Depealan
(S1hlar) denilen yerde kurulmustur. Bu ocak/zaviye, etkin bir sosyal yardim-
lagma, bayindirlik, giivenlik, egitim ve irsat kurumu olarak yiizyillarca bahsi
gecen havzada faaliyet gostermistir. Bu faaliyetler neticesinde bulundugu bol-
geyi senlendirmis; gesitli koylerin kurulmasina ve buralarin bayindir héle ge-
tirilmesine vesile olmustur (Fatsa 2017: 276-283).

Mevlana Ede Dervis (Tirebolu/Edekdy): Giresun’un dogu bolgesini
fethederek iskana agan Cepni lideri Melik Ahmed Bey tarafindan kurulan vak-
fin catis1 altinda bir ocak/zaviye, bir medrese, bir de cami tesis edilmis olup
bu kurumlarin idaresinde muhtemelen bir Ahi seyhi olan Mevlana Ede Dervis
gorevlendirilmistir. S6z konusu kurumlar, bolge halkina yiizyillarca din ve
ilim hizmeti vermis, Kelkit vadisinden Harsid yoluyla Tirebolu limanina ula-
san yolun imaret hizmetleri de yine bu ocak/zaviye tarafindan yiriitiilmistiir.
Gunimiizde bu ocagin/zaviyenin yapilarindan sadece degirmen kalmig, ima-
ret ve cami yeri kaybolmustur (Fatsa 2017: 238-243).
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Seyh idris Ocagi/Zaviyesi (Piraziz-Seyhli): Giresun’un batisinda Pira-
ziz ilgesinin Seyhli kdyiinde kurulmus olup civar kdy ve kasabalar1 da etkisi
altina almustir. Ocak/Zaviye yapilarindan cami Gokgeali koyiinde, tekke
Seyhli mahallesinde, degirmen ise Nefs-i Piraziz koylindedir. Ocagin/Zaviye-
nin bir subesi de buraya yakin bir yerde bulunan Hasangeyh kdyiinde tesis
edilmistir. Bu bolge, Osmanli hakimiyeti altina girmeden 6nce halki Cepni
agiretlerinden olusan Haciemirogullar1 Beyligi’nin egemenlik sahasi i¢inde;
Pontus sinirinda bir ¢esit u¢ bolgesindedir. 1390’11 yillarda Cepni ileri gelen-
lerinden Emir Siileyman Bey idaresindeki asiretler, koy ve mezralar1 kur-
makla mesgul iken Seyh Idris ve cevresindeki dervisler de buralarda cami,
mescit, medrese, degirmen, koprii ve asevi gibi kurumlarin teskiline ¢aligmig-
lardir. Seyh Idris’in yasadig1 ve etkili oldugu bdlgenin Osmanli idaresine ge-
cisi 15. ylizyilin baglarina rastlamaktadir. Bu dénem Haciemirogullar1 Bey-
ligi’nin idari sisteminin ve toplum mirasinin bilyiik 6l¢iide siirdiigii bir zaman
dilimidir. Baska bir ifadeyle s6z konusu ocak/zaviye, fetih ve ilk iskan siire-
cinde oynadig1 yapici rolii bu defa Osmanli idaresine gegiste gostermistir. Bu
yiizden de zaviye, cagdaslarina gore oldukea giiclii ve etkili goziikkmektedir
(Fatsa 2017: 269-276).

Seyh Musa Ocagi/Zaviyesi (Bulancak-Seyh Musa): Tahrirlerde yer
alan kayitlara gore, bu zaviyenin kuruldugu kdyiin adi Gebegeris’tir. Bu yerin
gliniimiizde nerede oldugu hususunda netlesmis herhangi bir bilgi yoktur.
Seyh Musa tiirbesinin konumu ve kdyiin adinin yiiksek bir topografyay1 isaret
etmesi, zaviyenin Bulancak ile Piraziz ilgeleri arasinda Pazarsuyu/Bozat De-
resi ve Domuzderesi arasinda kuruldugunu gostermektedir. Bu ocak/zaviye
hakkinda kaynaklarda detayl bir bilgi bulunmamaktadir (Fatsa 2017: 267-
269).

Seyh Oru¢ Bey Ocagi/Zaviyesi (Bulancak-Kovanlik): Ocak/Zaviye,
Bulancak merkeze 34 kilometre giineyde Kovanlik Beldesinde kurulmustur.
Faaliyette oldugu donemlerde, Elmali nahiyesi i¢inde Ekservende koyiine
bagl Kazikli mezrasindadir. Seyh Orug ocagi/zaviyesi, devlet diizeninin tam
olarak saglanmadigi bir ortamda tesis edilerek toplumsal diizenin saglanma-
sinda, yeni yerlesim yerlerinin agilmasinda ve yar1 gocebe topluluklar ara-
sinda kardeslik tesis edilmesinde gorev iistlenmis, goniilliiliik esasina dayali
bir kurum olarak yore tarihindeki yerini almistir. Bu kurumun; Bulancak ilge-
sinin Tiirklesmesinde, dolayistyla da islamlagmasinda énemli bir katkis1 var-
dir (Fatsa 2017: 260-265).
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Sonug¢

Ahilik, Giresun ve ¢evresinde fetih faaliyetleri ve kirsalda sosyal yasamin
diizenlenmesi gorevleriyle kendini gostermektedir. Bu bolgede Ahilerin sos-
yal hayatin i¢inde olduklar1 ve sosyal hayati canli kildiklar1 goriilmektedir.
Kirsal yasamda heniiz devlet yonetiminin tesis edilmedigi ortamlarda, iskan
faaliyetlerini ylirliten Ahiler, Tiirk toplumunun adeta manevi 6nderleri olmus-
lar ve bdlgenin Tiirklesmesinde ve de Islamlasmasinda etkin rol oynamuslar-
dir. Bir nevi bolgenin manevi fethini gerceklestirmislerdir.
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HACI BEKTAS VELI iLE AHi EVRAN ILISKiSINE DAIR BAZI

DUSUNCELER*
Harun YILDIZ™

Ozet: Kiiltiir ve medeniyet tarihimiz icerinde dikkat cekici bir yere sahip olan
Haci Bektas Veli’nin Anadolu’nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesi siirecinde énemli bir
rolii olmus, bu siirecte kalic1 etkiler birakmustir. O, bir Tiirkmen babasi olarak Mogol
istilasindan dolay1 Horasan’dan Anadolu’ya gelmis ve yasaminin énemli bir kismini
Anadolu’da gegirmistir. Erken donem kaynaklarda Haci Bektas Veli’nin Horasan
erenlerinden oldugu, 6zellikle ifade edilir; bu ylizden Horasan cografyasinin fikri ve
kiiltiirel yapisinin onun iizerinde 6nemli etkileri vardir. Ayrica iilkemizdeki Alevi-
Bektasi ¢evreler tarafindan 6nder bir sahsiyet olarak kabul edilir. Tipki Hac1 Bektas
Veli gibi Ahi Evran da ayn1 donem ve sartlarda Anadolu’da yasamis ve dnemli top-
lumsal faaliyetlerde bulunmus bir halk disiiniirii ve dnemli bir kanaat 6nderidir. O,
Anadolu’da Ahiligin temellerinin atilip gelismesi ve degisik bolgelerde orgiitlenme-
sinde etkin bir rol oynamuistir.

Hemen hemen ayni dénem ve sartlarda Horasan’dan Anadolu’ya gelen Haci
Bektas Veli ile Ahi Evran, Anadolu’nun sosyal ve kiiltiirel anlamda gelismesi ama-
cryla caba sarf etmislerdir. XIII. yiizy1l Anadolu’sunda ikisinin de sosyal ve kiiltiirel
anlamda ciddi katkilar1 bulunmaktadir. Bu ylizden bu makalede, Anadolu’da hemen
hemen ayni yillarda yasamis olan Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran arasindaki iligki,
degisik boyutlartyla ele alinacaktir. Bu ¢ergcevede oncelikle, her birinin yasamis ol-
dugu tarihsel ve kiiltiirel kogullar ele alinacak, arkasindan her ikisi arasinda var olan
sicak ve yakin iligki, farkli boyutlartyla ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Ahi Evran, Ahilik, Horasan erenleri, Eski
Tiirk Kultiird.

Some Thoughts About The Relationship Between Haji Bektash Veli And
Ahi Evran

Abstract: Haji Bektash Veli, who who has a remarkable place in our culture and
civilization history, has played an important role in the process of Islamisation and
Turkification of Anatolia and left permanent effects in this process. He came to Ana-
tolia from Khurasan due to the Mongol invasion as a Turkman father and spent most

* Bu makale, daha 6nce hazirlamis oldugumuz “Haci Bektas Veli ile Ahi Evran ilis-
kisi” isimli (Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 61 (Bahar 2012)
sayisinda yaymlanan makalemizin gézden gegirilerek yeniden diizenlenmis olan
seklidir.

* Prof. Dr., Ondokuz Mayis U. Ilahiyat Fak., hyildiz@omu.edu.tr, https:/or-
cid.org//0000-0002-8524-0593
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of his life in Anatolia. It is especially stated in the early sources that Haji Bektash Veli
was one of the Khurasan saints. That’s why, the thoughtful and cultural structure of
Khurasan region has got an important effect on him. He is also accepted as a leading
figure by the Alavi-Bektashi circles in our country. Just like Haji Bektash Veli, Ahi
Evran, is a great public thinker and an important opinion leader who has lived at the
same period in Anatolia and under the same conditions and acted the important social
activities. Ahi Evran had got an important role in establishment and development of
Ahilik and its organization in varied regions of Anatolia.

Haji Bektash Veli and Ahi Evran who has come from Hurasan to Anatolia in
almost same periods of time and conditions, have struggled to grow up the Anatolia
in the meaning of social and culturel. Both of them has serious social and cultural
contributions in the Anatolia of the 13th century. Therefore, in this paper, the relati-
onship between Haji Bektash Veli and Ahi Evran, who lived in almost the same years
in Anatolia, will be revealed with varied dimensions. In this context first of all, the
historical and culturel conditions that each of them lived will be discussed afterwards,
the hot and close relationship that exists between both of them will be revealed in
different dimensions.

Keywords: Haji Bektash Veli, Ahi Evran, Ahilik, Khurasan saints, Ancient Tur-
kish Culture.

Giris

Hayat1 biiylik olgiide Anadolu’da gegcmis olan Haci Bektas Veli
(669/1271), kiiltiir ve medeniyet tarihimiz agisindan 6nemli bir kisiliktir. O,
ayn1 zamanda biiylk bir halk diigliniirii olup Horasan’da, Horasan kiiltiiriiniin
iginde yetigmis olan giiclii bir fikir adamidir. Bu yiizden etkileri yiizyillar bo-
yunca genis toplum kesimleri tizerinde hissedilmistir. Anadolu’nun Tiirkles-
mesi ve Islamlasmas siirecinde énemli bir role sahip olup bu siiregte kalic
etkiler birakmustir. Ayrica iilkemizdeki Alevi-Bektasi topluluklar tarafindan
da onder bir sahsiyet olarak kabul edilir. Ahi Evran (663/1264) ise, tipki Hac1
Bektas Veli gibi, ayn1 donem ve sartlarda Anadolu’da yagsamis ve dnemli top-
lumsal faaliyetlerde bulunmus bir halk diistiniiri ve manevi bir toplum 6nde-
ridir. O, Anadolu’da Ahiligin kurulup gelismesi ve degisik yorelerde yerles-
mesinde etkin bir rol oynamustir. XIII. ylizy1l Anadolu’sunda ikisinin de sos-
yal ve kiiltlirel anlamda ciddi katkilarinin oldugu goriilmektedir.

Caligmada bagvurulan en Onemli kaynaklardan biri, Hacit Bektas
Vildyetnamesi/ Menakib-1 Hiinkdar Hacit Bektas Veli’dir. Eser, bilindigi gibi,
kiiltiiriimiizde 6nemli bir yere sahip olan Menakibname geleneginin en 6nemli
orneklerinden biridir. Ayrica, Bektasi Menakibnameleri igerinde, en taninmig
olanidir. Eserin 6nemi, Hac1 Bektas Veli’nin yasamu ile ilgili genis ve dikkat

174



HACI BEKTAS VELI ILE AHI EVRAN ILISKISI

cekici bilgileri, daha ¢ok sozlii halk kiiltiiriindeki anlatimlar1 esas alarak, bii-
tiinciil bir sekilde ihtiva etmis olmasindan ileri gelmektedir. Eser, temel olarak
Hac1 Bektas Veli’nin hayati ile Anadolu’da ortaya koymus oldugu faaliyetle-
rini menkibevi ve mitolojik bir dil ve ¢ergeve icerisinde anlatir. Ote yandan,
hem Hac1 Bektas Veli ile ilgili bilgi ve rivayetlerin ana kaynagi olmasi, hem
de onun Ahmed Yesevi (562/1166-67) ile iliskisi baglaminda Yesevilik ile
ilgili an’ane ve menkibelerin de iilkemizdeki ilk metinlerini ihtiva etmesi agi-
sindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Yine Haci Bektas Veli’nin Anadolu’da yasamis
olan Ahi Evran, Mevlana, Seyyid Mahmud Hayrani ve Yunus Emre gibi dii-
stiniir ve kanaat onderleriyle iliskileri noktasinda da bize kiymetli bilgiler ve-
rir. Ayrica, yazilmis oldugu dénemin dini inanglari, sosyo-kiiltiirel yapisi ve
toplumsal gelenekleri ile ilgili 6nemli bilgi ve malzemeler igermesi de esere
orijinallik kazandiran bir nitelige sahiptir. Dolayisiyla igermis oldugu mitolo-
jik malzeme ve menkibe unsurlarina ragmen Hac1 Bektas Veli’nin hem tarih-
sel sahsiyetinin hem de tasavvufi hiiviyetinin daha iyi anlagilmasini saglaya-
cak pek cok veri ihtiva etmektedir.

Ulkemizdeki Alevi-Bektasi cevreler, Hac1 Bektas Veli’yi dnemli dl¢iide
Vilayet-name’nin sunmus ve anlatmis oldugu mitolojik ¢erceve icinde tanir-
lar.! Bu eser, Alevi-Bektasi ¢cevrelerde Haci Bektas Veli ile ilgili yaygin olan
bilgi, rivayet ve inamslarin ¢ogunun ana kaynagim olusturur.? Bu yiizden
Alevi-Bektasi ¢evrelerde bir g¢esit kutsallik kazanarak yiizyillar boyunca
okunmus ve halen de okunmaktadir.

Haci Bektas Vilayetnamesi’nin miiellifi, XV. ylizyilin ikinci yarisiyla
XVI. yiizyilin baglarinda yasamis olan Firdevsi-i Tavil (Uzun Firdevsi) laka-
biyla bilinen Serafeddin Musa (6. M. 1512/1513)’dir.? Serafeddin Musa’nin

L A. Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DI4, XIV, Ist., 1996, 458.

2 Bu gercevede Alevi-Bektasi kiiltiir ve gelenegindeki Hac1 Bektas algisi icin bk., Ha-
run Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Haci Bektas Veli Tarihsel Bir Yaklagim,
Cizgi Kitabevi Yay., Konya, 2019, 91-111.

8 Firdevsi-i Riimi veya Uzun Firdevsi diye de amlan Serdfeddin Musa, Balikesir’de
dogmus olup egitimini Balikesir ve Manisa gibi illerde yerine getirerek cocuklugun-
dan itibaren kendini yetistirmeye ¢alismis, daha sonra ise Bursa ve Istanbul’da ya-
samis olan bir Osmanli muharrir ve sairidir. Istanbul’a geldikten sonra Osmanli sul-
tanlar1 ile yakin irtibat kurarak yaznug oldugu eserleri, Fatih Sultan Mehmet, I1. Ba-
yezit ve Yavuz Sultan Selim’e sunmustur. Cok yonlii bir yazar oldugu anlasilan
Uzun Firdevsi, Vilayet-name’nin diginda en taninan eseri olan Siileyman-ndme’yi
Fatih Sultan Mehmet’in emir ve istegi lizerine kaleme alarak eserde Siileyman Pey-
gamber ve ¢evresinde gelismis olan biitiin dini hikdye ve rivayetleri ele almaya ca-
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bu eseri, XV. yiizyilin son ¢eyregi i¢inde yazmis oldugu tahmin edilmektedir.
Eserin manzum, mensur ve hem manzum hem mensur olmak iizere degisik
niishalar1 vardir. Ulkemizde degisik kiitiiphanelerde eserin farkli niishalar1 bu-
lunmaktadir. Arastirmacilar, elimizdeki en eski vildyet-ndme niishasinin,
XVIL. yiizyildan 6nceye gitmedigini yani, Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan bir
hayli sonra, yaklasik olarak 200-230 yil sonra kaleme alinmis oldugunu ve
bunun da 1624 tarihinde yazilmis oldugunu bildirmektedirler.* Bu baglamda
Abdiilbaki Golpinarli, eserin en eski niishasinin Hac1 Bektas tekkesinden ge-
len ve giiniimiizde Ankara (Milli) Kiitliphanesinde bulunan niisha oldugunu
belirtir® ki, bizim de yer yer bagvurdugumuz niishalardan biri budur.® Elimiz-
deki niisha, 217 varak olup her varakta on bir satir vardir. Yazi stili, okunaklt
bir nesihtir. Eseri istinsah eden Ali Celebi’den sonra eserin degisik donem-
lerde sik¢a istinsah edilerek cogaltildigi, kiitliphanelerdeki niisha sayisinin
¢oklugundan da anlasilmaktadir.” Ne var ki, bu niishalarin iginde bizzat yaza-

lismigtir. Ne var ki bu eser, Fatih’in vefatina yetismemis olup bu yiizden Uzun Fir-
devsi, eserin 6nemli bir kismini I1. Bayezid devrinde tamamlamig ve ona sunmustur.
Kendisine “Uzun” lakabinin verilmesinin de, eserinin uzunlugundan ileri geldigi an-
lagilmaktadir. Serafeddin Miisd, dmriiniin son yillarin1t memleketi Balikesir’de ge-
cirmistir. bk., Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333/1917, 11,
357-359; Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar:t ve Eserleri, (Cev. Coskun
Ucok), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1982, 35-37; Bekir Biger, Firdevs-i Rimi ve
Tarih¢iligi, Tablet Yay., Konya, 2006, 25-78; Hiiseyin Bal, “Alevi Inang ve Kiiltii-
riiniin Yazili Kaynaklar”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektast Kiiltiirii, (Ed. A. Ya-
sar Ocak), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2009, s. 316; Bursali Mehmed
Tahir, “Uzun Firdevsi (Firdevsi-i Rami)”, Tirk Yurdu, IV/75, Ist., 1330/1915, 37;
M. Fuad Képriilii, “Firdevsi-i Tavil”, /4, IV, Istanbul 1977, 649-651; Orhan F. K6p-
riilii, “Uzun Firdevsi”, DIA, XIII, Ist. 1996, 127-129.
4 Abdiilbaki Gélpinarli, Vildyet-name Mendkib-1 Hiinkar Hact Bektds-1 Veli, Inkilap
Kitabevi, Istanbul 1995, XXIII-XXIV; Ocak, Bektasi Mendkibndmelerinde Islam
Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun Kitabevi, Istanbul 1983, 3-4; Yildiz, “Anadolu
Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Vell
Arastirma Dergisi, XXX, Ankara, 2004, 335.
Golpmarl, Vildyet-ndme, 5. XXIII.
Vilayet-ndme-i Hiinkdar Haci Bektag-1 Veli, Milli Kiitiiphane, Yazma Eserler Bo-
limii, Kayit no: 215; ayrica eserin ferag kaydina bakildiginda, bu niishanin Ali Ce-
lebi isimli bir miiellif tarafindan 1034 y1l1 Rabiulevvel ayinda (1624-1625 yillar1) su
an elimizde olmayan daha eski bir niishadan istinsah edildigi ve yine ayni miellif
tarafindan Hac1 Bektag tekkesine bagislandigi anlasilmaktadir. bk., Vildyet-name,
vr. 217a.
Ayrica, eserin degisik niishalartyla ilgili genis bilgi i¢in bk., Golpmarl, Vildyet-
ndme, XXIX-XXXVIIIL; Ocak, “Hac1 Bektas Vildyetnamesi”, DIA, XIV, Istanbul

o
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rinin kaleminden ¢ikmig olup tahminen yazildigi doneme ait (1481-XVI. yiiz-
yil baglar1) olan bir niishaya su ana kadar rastlanmamistir. Kullanmis oldugu-
muz bir diger niisha matbu olup Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ziihdi
Bey Koleksiyonu, 558/4 numarada kayithidir. Kiitiiphanede Veldyetname is-
miyle kayitli olan bu niisha, 80 varaktir. Istanbul’da Tatyos Matbaasinda H.
1288 tarihinde yayimlanmigtir.®

Bu makalede, Anadolu’ya hemen hemen ayni donem ve sartlarda Hora-
san’dan gelen Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran arasindaki iliski, farkli boyutla-
riyla ele alinacaktir. Bu ¢ercevede oncelikle, her birinin yasamis oldugu tarih-
sel ve kiiltiirel kosullar ele alinacak, arkasindan her ikisi arasinda var olan si-
cak ve yakin iliski, degisik boyutlariyla ortaya konulacaktir.

Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran iliskisi Uzerine Bazi Diisiinceler

Hac1 Bektas Veli ile fiitiivvet ehlinin Anadolu’daki dnciisii ve ulusu olan
Ahi Evran arasindaki iliskiye dair birtakim seyler sdylemek miimkiindiir. Her
seyden Once her ikisi arasinda yakin, sicak ve canli bir iligkinin oldugu ifade
edilebilir. Her iki ulu sahsiyete daha yakindan ve dikkatle bakildiginda, arala-
rinda ortak olan bazi noktalarin bir hayli fazla oldugu goriiliir. Zira her ikisi
de Anadolu’da ayni dénemde ve ayni sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip bir
cevre igerisinde yagamiglardir. Yine iki ulu sahsiyet de koken olarak Tiirkmen
olup Tiirkmen oymaklarindan geliyorlardi ve Tiirk kiiltiirii ile yetismislerdi.
Ikisi de Mogol istilasindan dolay1 memleketlerini terk ederek Anadolu’ya gel-
miglerdi. Hac1 Bektas Veli, memleketi olan Horasan’in Nisabir kentini; Ahi
Evran ise Azerbaycan’in Hoy kasabasini terk ederek Anadolu’ya geldiler. Her
ikisi de XIII. yiizy1l Anadolu’sunda bu cografyanin i¢inde bulundugu kargasa
ve kaos ortaminda yasamis ve yasamlari boyunca insanlara bu ortamdan ¢ikis
yollarin1 gostermisler ve bunun miicadelesini vermislerdi. Yine hem Haci
Bektas Veli hem de Ahi Evran, tasavvuf kiiltiirii i¢inde yetismis olup donem-
lerinin 6nde gelen sifileridirler. Iste tiim bu ortak noktalarin her iki lideri, bir-
birine yakinlastirdig ifade edilebilir.

1996, 471-472; Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, s.
335-336.

8 {ki niisha arasindaki en 6nemli farkin, dil ve iislup yoniiyle ortaya ¢iktig1 goriilmekte
olup bunu ikinci niishada sik sik daha yeni ve farkli kavramlarin kullanilmasindan
anlamaktayiz. Bu durum, niishalar arasindaki zaman farkindan kaynaklanmaktadir.
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Hac1 Bektas Veli, bilindigi gibi, Mogol istilas1 sebebiyle memleketi
Nisabtr’dan ayrilarak Horasan cografyasi iizerinden once Necef ve Ker-
bela’ya gelmis, buradaki kutsal yerleri gormiis, ardindan Mekke ve Medine’yi
ziyaret etmis ve burada ii¢ y1l kaldiktan sonra ise Kudiis, Sam, Halep ve El-
bistan {izerinden Anadolu’ya gelmistir. Hac1 Bektas Veli, Elbistan’dan ayril-
diktan sonra o donemde Dulkadirogullari’nin hakim oldugu boélgelerden ge-
cerek once Sivas’a, ardindan Amasya’ya ge¢mistir. Burada bir siire kalarak
Baba Ilyas’la gériismiis ve buradan Kirsehir’e gecerek bir siire de burada kal-
mustir. Iste o, bu siirecte Ahi Evran dergihinda konaklamis ve Ahi Evran’la
bulusmustur. Arkasindan Kayseri’ye ge¢mis ve Erciyes dag1 eteklerinde Bat-
tal mescidinde Evhadiiddin Kirmani ile bir araya gelmistir. Kayseri’den sonra
Urgiip iizerinden gecerek artik Anadolu’daki son duragi olan Kirsehir’e tekrar
gelmis ve burada Sulucakarahoyiik isimli bir Tiirkmen koyline yerlegmistir.®
Vildyet-name’nin ifadesine gére Haci Bektas Veli, burada otuz alt1 y1l daha
yagamustir. '

Abhilerin piri sayilan ve asil ismi Mahmud b. Ahmed olan Ahi Evran ise,
XII. yiizyilmn ilk yarisinda Azerbaycan’in Hoy kasabasini terk ederek Ana-
dolu’ya gelmistir. Once Denizli’de kalmis, ardindan Konya ve Kayseri’ye
geemis, daha sonra tekrar Denizli’ye gelerek bir miiddet burada kalmis, Sultan
I1. Izzeddin Keykavus’un daveti {izerine yeniden Konya’ya gelmis ve sonunda
Kirsehir’e yerlesmisti. Onun Kirsehir’de on bes yil kadar yasadigi kaynak-
larda ifade edilir.!* Ayrica Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli Hacibektas’a geldi-
ginde, heniiz Kirsehir’de degildir.*?

% bk., Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, (Nsr. Ali Beg), Matbaa-i Amire, ist.,
1293/1876, s. 204-205; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbdr, Dersaadet Mat.,
Ist., 1277/1860, V, 53-56; Ahmed Rif’at Efendi, Mir dtu ‘I-Makdsid fi Def’1’l-
Mefasid, Ibrahim Efendi Matb., Istanbul 1293/1876, 179-180; Golpmarl, Vilayet-
ndme, S. 17-18, 21; Mendkib-1 Seyh Evhadiiddin Kirmdni, vr. 81-82 (Mikail Bayram,
“Anadolu Selguklular1 Déneminde Anadolu Bacilar1 (Bactyan-1 Rum) Orgiitiiniin
Kurucusu Fatma Baci Kimdir?”, Belleten, 45/11, Say1 180, Ankara 1981, 464’den
naklen); Mehmed Siireyya, Bektdsilik ve Bektasiler, Sems Matb., Dersaadet, 1330-
32/1912-14, 17.

10 Veldyetndme, (Haz. Hamiye Duran), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007,
554,

1 pk., Mikail Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 75-85; Hasim Sahin, “Sel¢uklular Déneminde Ahiler”,
Anadolu Sel¢uklular: ve Beylikler Dénemi Uygarligi, (Ed. A. Yasar Ocak), Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara 2006, 303.

2 Veldyetndme-i Haci Bektas Veli, (Haz. Sefer Aytekin), Emek Basim-Yaym Evi,
Ankara 1956, 153, 175.
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Ahi Evran, Vilayet-name’deki ifadesiyle, fiitiivvet ehlinin serveri ve ser-
cesmesi (Fiitiivvet ehlinin ulusu) idi.** Bununla birlikte aslini, neslini ve ne-
rede dogdugunu kimse bilmezdi; ¢linkii o, biiyiik bir gayb ereni olarak kabul
edilmekteydi; bu ylizden onun sirrin1 kimse bilmezdi. Anadolu’da onun tani-
nip bilinmesini saglayan kisi ise, Ibn Arabi sarihlerinden olan meshur siifi
Sadreddin Konevi (673/1274) idi.** Yine Ahi Evran, velayet erenlerinden biri
olarak kabul edilmekte olup giin gibi agik pek ¢ok keramete sahipti; bu durum,
onun insanlar arasindaki itibar ve karizmasini artirmaktaydi. Yine bu ylizden
olsa gerek, Vilayet-name’de onunla ilgili olarak sik sik 4hi Evran Padisah
denilerek yiiceltildigi goriiliir.®

Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran’in bir araya geldikleri yer olan Kirsehir
ile ilgili, 6ncelikle bilgi vermenin uygun olacagini diisiinmekteyiz. Hac1 Bek-
tag Veli, eski ismiyle Karahoyiik, bugiinkii adiyla Hacibektas’a geldigi zaman
Kirsehir’in ad1 Giilsehri olarak bilinmekteydi.*® Vilayet-nime’ye bakildiginda
her iki lider, Kirsehir yakinlarindaki Golpinar denilen yerde siirekli goriigmiis-
lerdir.}” XIII. ylizyilin ilk yarisiyla XIV. ylizyilin baglari, Kirgehir’in kiiltiirel
ve ekonomik yonlerden gelistigi bir zaman siirecidir. Ayn1 zamanda bu do-
nem, Anadolu i¢in Mogol istilasina rastlayan talihsiz bir donem olmasina rag-
men Kirsehir, o donemde cami, mescit ve medrese gibi egitim kurumlari bol
olan gelismis sosyal bir sehirdir. Bu donemde burada bilginler, miiderrisler ve
giizel ahlak sahibi erdemli insanlar yasamaktadir.

Vilayet-name’deki bu ifadelere gore, Kirsehir’de o esnada kaos ve karga-
sadan uzak gilivenli ve huzurlu bir ortamin olustugu anlasilmaktadir. O do-
nemde Konya basta olmak iizere, Anadolu’nun diger 6nemli merkezlerinden
olan bazi alim ve bilginlerle tiiccar ve mutasavviflar, Kirsehir’e gelerek bu-
rada medrese, dergah ve ticarethane gibi 6nemli sosyal kurumlarin agilmasini
saglamislar; bdylece hem bolge halkina 1sik tutmugslar hem de onlarin dini,
ilm1 ve sosyal yonlerden gelismesini saglamislardir.

Ahi Evran ile ilgili Vilayet-name’deki pasajlara dikkatli bir sekilde bakil-
diginda, konunun dogal olarak Haci Bektas Veli merkezli bigimde ve onun

88 Vilayet-name, vr. 107b.

14 Vilayet-name, vr. 107b-110a; Golpinarli, Vildyet-name, s. 50-51; Mikail Bayram,
“Sadrii’d-din Konevi ile Ahi Evren Seyh Nasirii’d-din Mahmud’un Mektuplas-
mas1”, Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, Konya, 1983, 51-75.

5 Vilayet-name, vr. 107b.

18 Vilgyet-name, vr. 107b.

Y Vildyet-name, vr. 111b-112b, 115a-115b; Gélpmarl, Vildyet-ndme, 51-53.
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Ahilerle iliskisi ¢ergevesinde ele alindigr goriiliir. Haci1 Bektas Veli, Ahi Ev-
ran’dan on-on bes yas kii¢iik olmakla birlikte, aralarinda cok yakin, sicak ve
samimi bir iliskinin oldugu ve yine ikisinin birbirini derin bir muhabbet ba-
giyla sevdigi ifade edilir.?® Bu sekilde her ikisi arasinda siki bir dostluk ve
goniildaslik bulundugu anlasilir. Vilayet-ndme’de yer yer, degisik pasajlar ha-
linde ifade edilen bu iligki, Ahi Evran’in bir sohbet esnasinda “Her kim, bizi
seyh edinirse onun seyhi, Hacit Bektas Hiinkdar dir” diyecek kadar dostane ve
samimidir.'® Esasinda bunun biraz diisiiniildiigii zaman ¢ok da sasirtic1 bir sey
olmadig1 anlagilir. Zira hemen hemen ayni sosyo-kiiltiirel ¢evre igerisinde ya-
say1p faaliyet gdsteren iki ulu kisinin, birbirleriyle yakin bir dayanisma iginde
olmalar1 kaginilmazdir. Bu yiizden yasadiklari donemde ortak bir dini/siyasi
diisiiniis ve anlayis i¢inde olmuslar ve Anadolu’yu iggal eden Mogol gii¢leri
ile onlarin yerli uzantilarina karsi ¢ikarak yiirekli bir miicadele vermislerdir.
Ayrica bu durum, Haci Bektas Veli’nin fiitiivvet teskilati ve Ahilik gelenegi
ile de irtibatinin bulundugunu gosterir.

Aslinda bu yakin ve sicak iliskinin kokenlerini Kirsehir’in dncesinde de
gormek miimkiindiir. Zira Ahilerin Kayseri’de Mogollara karst sehri savun-
malar1 esnasinda Haci1 Bektag Veli’nin orada bulunmasi muhtemel olup bu es-
nada Konya’da tutuklu olan Ahi Evran ile gizli bir sekilde yazisip haberles-
mede bulunmus olmalar1 da muhtemel goriinmektedir.?°

Vilayet-name’deki bu anlatimlar, bu iki ulu sahsiyetin ayn1 kaynaktan
beslendiklerini gdstermektedir. Bu yiizden sik sik bir araya gelip Kirsehir ya-
kinlarindaki Golpinar denilen yerde goristiikleri goriilmektedir.?* Bu durum,
her seyden 6nce onlarin yasamlarinin giivencede oldugu dénemlerde goriis-
miis olduklarimi akla getirmektedir. Ozellikle Ahi Evran’m Haci Bektas
Veli’ye gore ¢ok daha sikintili glinler gecirmis oldugunu diistiniirsek, bu soy-
lediklerimizin makul oldugunu kabul etmemiz gerekir. Zira Ahi Evran, 1240
tarihinde tutuklanip bes y1l tutuklu kaldiktan sonra 1245°te serbest kalmus, ar-
dindan 1247’de Sems-i Tebrizi’nin o6ldiiriilmesinden hemen sonra
Mevlana’nin biiylik oglu Alaaddin Celebi ile Konya’y1 terk ederek Kirsehir’e
gelmisti. Ahi Evran’in buraya yerlestikten sonra da rahat bir yasam siirmedigi
goriilmektedir; zira siirekli Mogollarin ve Kirsehir valisi Nureddin Caca’nin
bask1 ve gdzetimi altinda yagsamis ve nihayet Mogollar ile Nureddin Caca’nin

18 Vilgyet-name, vr. 107h.

8 Vilayet-name, vr. 107b.

20 Nejat Birdogan, Anadolu nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Hamburg Alevi Kiiltiir Mer-
kezi Yay., Istanbul 1990, 80.

2 Vilayet-ndme, vr. 111b-112b, 115a-115b; Golpmarli, Vildyet-ndme, 51-53;
Velayetndme-i Hact Bektas Veli, 175, 181-182.
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girisimiyle 6ldiiriilmiistii (663/1264). Bu yiizden Ahi Evran’in hayatinin, 6zel-
likle son yillarinda pek rahat ettigi sdylenemez. Durum bdyle olunca Vilayet-
name’deki yakin arkadaslik ve uzun dostlugun aciklamasini yapmakta ilk
anda biraz zorlanir gibi oluyoruz. Bu yiizden de arastirmaci Nejat Birdogan’in
ifadesiyle, “Belki bu dostluk, cok dnceden daha Anadolu’ya gelis yillarindan
baslamaktadir”?? denilebilir.

Vilayet-name, her iki liderin pek ¢ok kez bir araya geldigini ifade et-
mekte, hatta aralarinda gecen bazi diyaloglar1 kendine 6zgii ve akici bir dille
bize aktarmaktadir. Ornek olarak;

“Bir defasinda Haci Bektag, Ahi Evran’1 gormek i¢in Kirsehir’e hareket
etmis; bu hal, Ahi Evran’a malum olmus; sonra o da gelip Kirsehir’in yaki-
nindaki tepenin {istiinde birbirleriyle bulusmuslar, oturup sohbet etmisler; bu
sirada Ahi Evran, ‘Erenler Sahi, ne olurdu burada bir pinar olsayd: da abdest
almaya, i¢meye yarasaydi’ demistir. Bunun tizerine Hiinkar, eliyle isaret edip
bir yeri esmis; ar1 duru giizelim bir su ¢ikmig ve akmaya baglamisti. Ahi Ev-
ran, bu defa ‘Erenler Sahi, bir gélgelik aga¢ da olsa, sicak giinlerde golgele-
nilirdi’ dediginde Hiinkar ululugu, ‘Ne ola Ahi’m’ demisti. Ahi Evran’in ka-
vak agacindan kesilmis bir sopasi vardi, bunun iizerine bir yeri kazmis, onu
da alip oraya dikmis, bir anda ortalik yeserip yapraklanmisti. Bu olaydan sonra
bir miiddet daha sohbet etmisler, sonra vedalagmislardi.

Bu kavak agaci bliytimiis biiyiik g6lgelik bir aga¢ haline gelmis ve uzun
yillar yasamus, ayrica o pinar da uzun zaman akmistir. Sonra Kirsehir’e biri
gelip o agaci1 kesmis ve evinde kullanmig; Ahi Evran ogullari, durumu anlayip
ona ‘lyi etmedin, bu yaptigin sana hayir getirmez, orasi Ahi Evran Padisah
ile Hiinkar Haci Bektas Veli 'nin oturup sohbet ettikleri yerdi, orasi dsiklarin,
muhiplerin ziyaret yeriydi’ demislerdi. Gergekten de bir siire sonra o adam
Olmiis, evi de yikilmisti; bununla birlikte agaci kesenler i¢in de iyi olmamus,
onlara da bu i, iyilik getirmemis, aradan bir zaman gegtikten sonra pinar ku-
rumustu. Fakat bu pinar yeri, bugiin hala bellidir”.?3

Diger yandan Ahi Mahmud’un nasil olup da Ahi Evran lakabini aldigi
konusunda Vilayet-ndme, bize sunlar1 anlatmaktadir:

“Ahi Evran, Kayseri’de kimsenin yapamadig tiirden renk renk sahtiyan
(derileri) islemistir. Bunlar, istii ortiilii bir kapta muhafaza etmekteydi. Biri

22 Birdogan, 80.
B Vilayet-name, vr. 111b-112b; Golpmnarly, Vildyet-ndame, 51-52; Veldyetname-i Haci
Bektas Veli, 175-177.
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gelip kendisinden deri istese besmeleyle elini atar, ne renkte ve kag tane deri
istiyorsa ¢ikarir verir, parasini alirdi. Ne kadar deri istenirse istensin verirdi.
O zaman her zanaat ehlinden ve her diikkdndan vergi (yevmii’l-kist) almak
adetti. Gammazlar (kendisini ¢cekemeyenler), Kayseri sancak beyine gelip
“Burada ulu bir iistad tabbak var, is¢ileri ¢iraklari ¢ok; her giin diledigi kadar
deri satiyor, mali ¢ok fakat vergi vermiyor, ondan da vergi alsaniz yerinde
olur” diyerek onu sikayet ederler. Bunun iizerine Kayseri Beyi, ‘Varin o da su
kadar mal versin. Yoktur derse bu sehre geleli isledigi derinin vergisini versin’
diyerek birka¢ adam gonderir. Gorevliler, gelip goriirler ki imalathanenin ka-
pist kapali, ortada kimse goriinmiiyor. Kapiy1 agip iceri bakarlar. Bir de ne
gorsiinler? Imalathanenin igi evren (ejderhalar)le dolu. Hepsinin gozleri, kiil-
han alevi gibi parliyor (ates sagiyor); agizlarini agip kendilerine kars1 kiikrii-
yorlar. Bunun iizerine akillar1 baglarindan gider, korkarak kagip beye gelirler,
gordiiklerini haber verirler ve anlarlar ki Ahi Evran, kuvvetli bir vilayet eridir
(keramet ehlidir)”.?*

Bu olaydan sonra Ahi Mahmud, “ejderha” anlamina gelen ejderin ates
gibi parlayan gozlerinden kinaye olarak “Evran” lakabini alir ve artik Ahi Ev-
ran olur. Burada ayrica ifade edilmelidir ki Ahi Evran’in konumu, bize eski
Tiirk Samanlarin1 hatirlatmaktadir. Zira onlar, bu sekilde istedikleri zaman-
larda istedikleri canlinin kiligina girerek diismanlarim alt edip insanlar1 etki-
liyorlard1.?> Buradaki anlatimla yeni bir sentezin ortaya ¢iktigi goriilmektedir
ki bu da Anadolu Aleviligi’ne temel yapisin1 kazandiran eski Tiirk inaniglar
ile Islami degerlerin birbirine gegmis, birbiriyle yogrulmus ve yorumlanmig
bir bigimidir. Zira bu sentez, Aleviligin olusum ve gelisimi i¢in oldukga
onemli bir yere sahiptir. Bu yiizden burada hem eski Tiirk inaniglart hem de

2 Vilayet-name, vr. 110a-110b; Gélpmarly, Vildyet-name, 51; ayrica ifade etmeliyiz
ki Evliya Celebi de, ayn1 menkibeyi biraz farkli bir tarzda Seyahatndmesi’nde an-
latmaktadir. bk., Evliya Celebi, Seyahatndme. (Nsr. Zuhuri Danisman), Istanbul
1314, 11, 280; ayrica bk., Namik Aslan, “Don Degistirme Motifi ve Ahi Evran’in
Yilan Donuna Girmesi”. |. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu,
Kirsehir 2004, 119-127.

% Ayrica saman/kamlarin eski Tiirk toplumundaki konum ve islevleri ile ilgili olarak
bk., Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Yay., An-
kara 1995, 72-90; Mircea Eliade, Samanizm, (Cev. Ismet Berkan), imge Yay., An-
kara 1999, 213-290; M. Fuad Képriilii, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Sa-
manligimin Tesiri”, (Cev. Yasar Altan), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, X111, Ankara 1970, 141-152; Harun Giingér, “Tiirk Alevi-Bektasi Inanislarinda
Samanhgin Izleri”, Erdem, VIII/22, Ankara 1996, 245-246; yine Bektasi
menakibnamelerinde bulunan Samanist kaynakli motifler i¢in bk., Ocak, Bektasi
Mendkibndmelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, 95-132.
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Islam’1n degerleri, yeni bir sentezle karsimiza ¢cikmakta, bylece farkli ve yeni
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Vilayet-name’ye bakildiginda Ahi Evran, kisi-
ligi ve yasantisiyla bu sentezi sahsinda biitiinlestirmektedir. Boylece hem eski
gdgebe Tiirk inanis ve gelenekleri, hem de yeni yerlesmekte olan Islam’n de-
gerleri, yeni ve 6zgiin bir anlayisla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sekilde Islam
oncesi eski Tiirk kiiltiir ve inanglartyla yogrulmus ve yorumlanms bir Islam
anlayisi ortaya ¢ikmaktadir.

Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evran’n iligkileri yasadiklar1 ve bir araya gel-
dikleri stire icerisinde, ¢ok yakin bir boyutta seyretmistir. Hemen her konuda
birbirlerine yardim ettikleri ve siki bir dayanigma igerisine girerek adeta bir-
birlerinin goniildas1 olduklar1 goriilmektedir. Alevi-Bektasi geleneginde her
iki ulu sahsiyetin birbiriyle musahip olarak kabul edilmesi de, bu durumu teyit
eden bir seydir.?® Belki de bu yiizden Ahi Evran’in 6ldiiriilmesinden sonra esi
Fatma Baci, Haci Bektas Veli’ye gelerek onun ¢evresinde ve onun himaye-
sinde hayatim siirdiirmiistiir.>” Bu durum, Haci Bektas Veli’nin sehirli ve
koylii esnafin ve zanaatkarin ocagi durumundaki Ahiler’le sicak ve samimi bir
miinasebet i¢inde oldugunu gosterdigi gibi, Hac1 Bektas Veli’nin fiitiivvet tes-
kilat1 ve Ahilik gelenegi ile de irtibatinin bulundugunu gosterir. Yine fiitiivvet
birlikleri ile fiitiivvet geleneginin daha 6nce Tiirkistan ve Horasan cografya-
sinda var olmasi, Hac1 Bektas Veli’nin bu ¢evreler ve bu kiiltiir gelenegi ile
Anadolu’ya gelmeden 6nce de irtibatinin bulunabilecegini diisiindiirmekte-
dir.?8

Sonug¢

Haci1 Bektag Veli ile Ahi Evran’m ayni diinya goriisiinii, ayni hayat felse-
fesini ve bu gercevede ayni manevi ve ahlaki degerleri paylastiklari sGylene-
bilir. Bu yiizden olmaldir ki, Vildyet-ndme’de ortaya konulan Hac1 Bektas
Veli ile Ahi Evran arasindaki bu sicak ve samimi iliski, bu yakin dostluk, bu
dini ve siyasi birliktelik, ister istemez onlara bagli olanlar arasinda da etkili

% Giilag Oz, Islamiyet Tiirkler ve Alevilik, Uyum Yay., Ankara 1997, 115.

2" Bayram, Bdciydn-1 Rum (Sel¢uklular Zamaninda Geng Kizlar Teskilati), Giimiis
Matbaasi, Konya, 1987, 25-27.

28 bk., Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara
1999, 91-93; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Tirk Tarih Kurumu
Yay., Ankara 1989, 3-6, 51-52; Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu,
Konya 1991, 3-5; Golpmarli, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kay-
naklar”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, X1/1-4, Istanbul 1952,
66-69, 83-85.

183



Harun YILDIZ

olmus ve tarihsel siirecte kendini gdstermistir. Bu durum, daha sonralar1 ku-
rumlasacak olan Anadolu Aleviligi ile Bektasilik iizerinde de etkisini gdster-
mis, zamanla Ahiligin Alevi-Bektasi gelenegindeki izleri, degisik boyutlariyla
kendini gostermistir. Bu noktada Bektasiligin, daha ilk tesekkiil ettigi donem-
lerden itibaren Ahiligin etkisi altinda kaldig1 sdylenebilir.

Ahilik, pek ¢ok erkani ile Alevi-Bektasi anlayis ve gelenegini etkilemis
goriinmektedir. Ornek olarak Kirklar cemi ile ilgili rivayetler basta olmak
iizere, sedd/kusak baglama, meydan siipiirme, sir saklama, yol atasi/rehber,
yol kardesi/musahiplik, esik 6pme ve ayn1 kdseden serbet icme, taliplerin bil-
mesi gereken sual ve cevaplar ile bunlarin yaninda dini ritiiellerde okunan dua
ve giilbanklar gibi fiitiivvetndmelerde gecen pek ¢cok unsur ve inan¢ motifi,
stirec icerisinde Alevi-Bektasi ¢cevrelere gecerek yiizyillar boyunca bu ¢evre-
ler i¢inde varligini siirdiirmiistiir. Buna karsilik Bektasilige Kalenderilikten
geemis olan ¢ihar darb (tras toreni) ile halifeye sofra, tug ve ¢erag verilmesi
gibi torenler de Ahilere Alevilikten gegmistir. Ayrica, siire¢ icerisinde Ahilik,
etkisini kaybedip Bektasilik icerisinde eriyince, pek ¢ok Ahi tekkesi, sonraki
stirecte Bektasi tekkesi haline gelmistir. Bu verilerden hareketle Alevi-Bektasi
cevrelerin tarih boyunca yakin ve dostane iligkiler kurdugu toplum kesimleri-
nin baginda Ahiler bulundugu séylenebilir.
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Ozet: Islamiyet’i kabuliinden sonra Tiirk kiiltiir hayatina giren ve ilk drneklerine
Selguklu saraylarinda rastladigimiz meddahlar, dolayisiyla bunlarin temsil ettigi med-
dahlik kurumu, Tiirk anlat1 gelenegi temsilci olan ozan, bahsi, oyun gibi adlarla bili-
nen yar1 kutsal anlaticilarin temsil ettigi gelenek lizerine kurulmustur. Meddahlar, feta
teskilatinin bir tiyesi olarak baslangicta fiitiivvet esaslarina bagli sanat¢ilardir. Bu sa-
natgilar, erken donem Tiirk toplumunun dini/kutsal kimlige sahip kam, oyun, bahsi ve
ozan adlariyla bilinen anlaticilar gibi yasadiklar1 zamanin sartlarina bagl olarak ilk
donemdeki fonksiyonlarimi degistirmis ilahi/kutsal kaynaktan beslenen sanatgilar ola-
rak toplumdaki yerlerini korumuslardir. Meddahlik ve meddah tipinin Tiirk kiiltiir ala-
ninda kabul edilmesi sadece bir anlati sanat1 ve sanatgilart olmasi dolayisiyla degil,
tipki Tiirk kiiltlir alaninda varligin1 devam ettiren ve ilahi/kutsal kaynaktan beslenen
anlatic1 gelenegiyle benzestigi ic¢indir. Bildiride; flitiivvetnamelerde meddahlarin
ilahi/kutsal alandan beslenen anlati gelenegi ve temsilcileri oldugu, dénemin zihniyet
diinyasina uygun, ahlaki prensiplere bagli sanatgilar oldugu islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvetname, meddah, Tiirk anlati gelenegi

Transformation In The Narrator: Meddah Narrator From Futuwwa And
Ozan

Abstract: The meddahs, who entered the Turkish cultural life after the embrance
Islam and whose first examples we encounter in the Seljuk palaces, and therefore the
institution of meddah represented by them, is based on the tradition represented by
the semi-sacred narrators known as poet, bahsi, or play, which are the representatives
of the Turkish narrative tradition. Meddahs, as members of the feta organization, are
artists who initially adhered to the principles of the Turkish Islamic guild or associa-
tion(futuwwa). These artists have preserved their place in the society as artists who
have changed their functions in the first period depending on the conditions of the
time they lived, such as narrators with religious/blessed identities of the early Turkish
society, known by the names of Kam, game, bahsi and poet. The acceptance of med-
dah and meddah type in the field of Turkish culture is not only because they are a
narrative art and artists but also they are similar to the tradition of the narrator, which
continues its existence in the field of Turkish culture and is fed from divine/blessed
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tin@gazi.edu.tr, https://orcid.org//0000-0002-0144-2703
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sources. The paper; In the futuwwatnamas, it is stated that the meddahs are the narra-
tive tradition and representatives fed from the divine/blessed field and that they are
artists who are suitable for the mentality of the period and adhere to moral principles.

Keywords: Fiitiivvetname, meddah, Turkish narrative tradition

Aragtirmalara gore, Tiirk destan edebiyatinin baslangi¢c donemi ata kiiltii-
niin, ata ruhlarma tapinma ve inanma sisteminin tesekkiil ettigi Andronova
kiiltiirii ag1 (MO. 2000-900), Tagar devrinde (M.0.700-300) ortaya ¢ikmis,
demir ¢caginin sonlarinda M.O. 1. binde tam olarak tesekkiil etmistir (Y1ldirim
1998:149-150). Tiirk kahramanlik destanlarinin M.O. XII. asir ile MS. 1. asir
arasinda tesekkiil ettigi konusunda mutabik kalan arastirmacilar, ilk destan an-
laticilarin bu dénemde ortaya ¢iktigini kabul ederler.

Baslangicta dini ayinlerde sdylenen siirler ile sigirlarda/sigir avlari/ sOy-
lenen manzum menkibeler, destanlar; 6zellikle Oguz menkibeleri daha son-
raki donemlerde dinlik olmaktan uzaklasip menkibevi kahramanlarin, onlarin
yerine de hiikiimdarlarin ve tarihi kahramanlarin menkibelerine doniisiir.
Oyun, kam, bahsi, ozan olarak adlandirilan sihri-dini fonksiyonlar1 olan ka-
rakterler de zaman icinde eski dini 6zelliklerini kaybedip, sair-musikisinas ka-
rakterler olarak Tiirk kiiltiir hayatinda varliklarini siirdiirmektedirler. Baglan-
gicta dini, sonralari hamasetane destanlar okuyan ve musiki aletleriyle bunlar1
icra eden sairler sonralar1 zafername, Sehname ve halk destanlarina doniisiir
(Kopriilii, 1981, 69-72). Buradan hareketle bugiinkii bilgilerimize gore, dneki
devrelerde Tiirk toplumlarinin dini térenlerini yonettigi, icra ettigi tahmin edi-
len 'kam', 'baks1', 'oyun', 'ozan' tipleri, avcilik ve gobanlik ¢aginda bilinen Tiirk
destan anlaticilari tipini yaratmiglardir denilebilir.

Tiirk kiiltlir ve inang yapisi i¢inde toplumun manevi liderleri, seckinleri
iginde olan 'kam', 'bakst', 'oyun', 'ozan' adiyla bilinen, toplumun degerler sis-
temini belirleme kudretine sahip, inang yapisi i¢inde hareket eden ve genel
ahlak kurallarmma bagli olan karakterler, ayni zamanda o toplumun hayati
icinde birer dinamik gii¢ olarak rol oynarlar.

Gilinlimiizde birtakim arkaik inan¢ unsurlarini barindiran Tuva Tiirkleri
arasinda destan anlaticilarin1 6rnek veren Reichl, anlatimlarindan 6te ruhlara
ait bir gii¢ ve dinleyicilerin hayatina hakim olan bir gii¢ kaynagi olarak kabul
edildigini dile getirir. Yazar, Kazak ve Kirgizlar arasinda oldukg¢a saygi duyu-
lan destan anlaticilarinin anlatmalar1 sirasindaki tavir ve davraniglari, daha
oneki donem inanglarimin izlerini tagidigini yazan Reichl bu alanda yaptigi
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caligmalarda Samanistlik izlerinin varligini, hatta destan anlaticilarinin kul-
landiklar1 sazlarin samanin vecd halindeki gezisini hatirlattigini tespit eder.
Bu ve benzer verilerden hareket eden Reichl, Tiirkler arasinda tarihin erken
doneminde meydan gelen saman ve destan anlaticisi arasinda yakin iliskinin
varligini ifade eder (2002, 56-63). Bat1 Tiirk grubunda, Azerbaycan ve Tiir-
kiye sahasinda ozan tipinden asik tipine evrilen ve dini-sihri 6zelligi bulunan
musikisinas-gair — anlatici tipinin sanatkar 6zelligine kavugsmasini inceleyen
Basgoz ve Giinay da bu 6zelliklerin kazanilmasinin temelini gamanistik pra-
tiklere, samanliga giris torenlerine baglamaktadir (Basgoz, 1986, 39-48’den
Giinay 1986). Bu kisa 6rnek, dini-sihri fonksiyonu olan karakterden, sair-mu-
sikiginas ve destan anlaticisina evrilmesi ile sahip oldugu dini-sihri 6zellikleri
de koruduklarini isaret etmektedir.

Ad veya sifatlari ne olursa olsun, Tiirk anlati geleneginde destan anlatici-
larinin prototipine drnek olarak Dede Korkut kabul edilmektedir. “Korkut Ata
tipindeki destan anlatisinin ayni zamanda memleket islerine karistigi, Tiirk
toplumuna bilgelik ettigi, kendisine halkin hiirmet besledigi, sozii herkesce
tartismasiz dinlenir, tutulur bir sahsiyet oldugu anlasilir. Halkin dertlerine ge-
rektiginde c¢are arayip bulan bu tipler, ayn1 zamanda bilinmeyenden de haber
verme giicline sahiptiler” (Yildirim, 1998,149-150). Dede Korkut veya Kor-
kut Ata adiyla kaynaklarda yer alan karakter, Tiirk tarihinin ¢esitli donemle-
rinde lala, miisavir, elgi, vezir, sesen gibi gesitli gorevler iistlenen toplumun
ulu kisisi, baksi/bahsilarin piri, kopuz ve kiiyiin/ezginin mucidi, tére koyucu,
asiklarin piri gibi bircok 06zelligi iizerinde tasiyan bir karakterdir (Cetin,
1993). Abdulkadir Inan; Dede Korkut’un Tiirk diinyasindaki yayilma alan
hakkinda ve onun bir gelenek oldugunu su satirlarla, ifade eder . «Dede Kor-
kut (Korkut Ata) hakkinda Sirderya havzalarinda, Tiirkistan ve Kazak - Kirgiz
sahralarinda, Tiyansan ve Ural Tiirklerinde efsanevi rivdyeteler bakiyesine
nazaran, o yalmz Oguz Tiirklerinin dar mdndsiyla kahramani degil, belki bii-
tiin Tiirk kavimlerinin pek eski zamanlara, efsanevi devirlere ait umumi bir
kahramanlar: daha dogrusu Peygamber-baksilaridir” (1987, 49) diyerek
Onun ilahi 6zelliklerle donatilmis bir karakter oldugunu aktarir.

Tarihin cesitli ddnemlerinde ad1 gegen Dede Korkut, islamiyet’in kabu-
liinden sonra yeniden Islami dzellikler kazanarak bir veli karakterini temsil
eder. “Resul aleyhi’s-selam zamanina yakin Bayat boyindan Korkut Ata dirler
bir er kopdi. Oguzun ol kisi tamam bilicisi-y-idi. Ne dir-ise olur-idi. Gayibdan
diirlii haber soyler-idi. Hak Ta‘dla anun konline ilham ider-idi. Korkut Ata
ayutdi: Alir zamanda hanlik girii Kayiya dege, kimsene ellerinden almaya,
ahir zaman olup kiyamat kopinga. Bu didigi Osman neslidiir, isde siiriliip gide
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yorir. Ve dahi nige buna benzer soz soyledi. Korkut Ata Oguz kavminun miig-
kilini hall ider-idi. Her ne is olsa Korkut Ataya tamismayinga islemezler-idi.
Her ne ki buyursa kabul iderler-idi. Sozin tutup tamam iderler-idi...” (Ergin,
2018, 73). Tanri’min verdigi nimetleri iizerinde bulunduran, Tanr1’ya yakin
olan veli, “siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran sehvetler-
den kaginan ariflerdir... Veli nebiden iistiin olmamakla birlikte, bir peygam-
berin velilik yoniiniin nebilik yoniinden iistiin oldugu ileri stiriiliir ki bunun
gerekgesi sudur: Nebilik vehbidir, herhangi bir ¢aba gosterilmeden, Allah
vergisi olarak bahsedilir’ (Uludag, 2012). Evliyanin Tanri’nin nimetlerini
iizerinde bulundurmasi, islami esaslar bagli, hayatin1 bu merkezde yasayan,
idealize 6rnek tip olmasini da isaret eder. Dolayisiyla Miisliimanca bir hayatin
ornek tipleri olarak goriiliir.

Musikiginas-sair / destan anlaticisi tipinin ilk bigimi olarak kabul edilen
Dede Korkut’un bu ilahi 6zellikleri, Islamiyet’ten sonra Tiirk kiiltiir hayatina
giren Arap ve Fars kiiltiir alan1 unsurlarla yeniden sekillenmis, yeni bir anlatict
tipinin Tiirk kiiltiir alani iginde kabul edilmesini saglamuigtir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra yukarida isaret ettigimiz gibi,
Arap ve Fars kiiltiirinden 6diingleme alinip Tiirk anlati gelenegi icine giren
kissahan, kussas, Sehnamehan gibi anlaticilar i¢inde siirekliligini devam etti-
ren ve zamana uygun olarak hem konularin se¢imi, hem icra tarzinda degisik-

lik gosterip Tiirk anlatict tipine uyarlanip giintimiize kadar gelen meddahlar-
dir.

Meddahlarin kaynagi ve nitelikleriyle ilgili tespitlerde bulunan aragtirma-
cilar, kendi bakis acisina baglh degerlendirmelerde bulunmuslardir. Arastir-
macilar meddahlarla ilgili; sarki soyleyip para dilenen sokak sanat¢ist kahra-
manlarin maceralarin anlatan profesyonel sokak sarkicisi, kutsal kisileri ve
kahramanlar1 éven sanatgilar, basta Hz. Muhammed ve dort halife olmak
iizere Miisliman kahramanlarini anlatan profesyonel anlaticilar olarak bilgi
verirler (Kopriilii, 1999, 362-365; Nutku, 1997, 11-12; Cetin, 1999)

Meddahlarin kiiltiir kokenleriyle ilgili bilgi veren Kopriilii Islamiyet’ten
onceki dénem Arap kiiltiiriinde olan bu tip anlaticilarin, “Halife Omer’den ii¢
batin sonra kussas unvani altinda bir takim sokak hikdyecilerin” varligini ak-
tarir. Bu hikayecilerin Kur’an’dan aldiklar1 bazi konular1 eski Yemen ve Mu-
sevi ananeleriyle karistirip anlattiklarini; eski cahiliye donemi konularima iran
Hint kaynakli mevzularin da eklenerek anlattiklarini belirten Kopriilii, bunla-
rin Fars ve Tiirk sahasinda, biiylik medeniyet merkezlerinde sanatlarini icra
ettiklerini aktarmaktadir (1999, 364-365).
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Profesyonel bir anlatici tipi olan meddahlarin feta teskilatindaki yeri ve
ozellikleri hakkinda bilgi veren eski kaynaklardan biri Molla Hiiseyin Vaiz-i
Kasifi’nin Fiitiivvet-Name-i Sultani adl1 eseridir.

Molla Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (Mevlana Kemaliddin Hiiseyn b. Ali-i Bey-
haki-yi Sebzevari (6. 910/1504-1505) ve yasadigi ¢evre dikkate alinirsa,
16.ylizy1lda ahilik kurumunun diisiince temellerini olusturan fiitiivvetname
prensipleri ve bu prensipler ¢ercevesinde meddahligin o dénemdeki durumu
ve meddah algis1 anlagilir. Molla Hiiseyin Vaiz’in yasadig1 15-16. yilizyilin ilk
ceyregi cografyast; dogdugu Sebzevar, yasadigi Meshed, Herat, Nisabur ¢ev-
resinin Timur donemi Tiirk devleti oldugu dikkate alindiginda meddahlarin
Horasan bolgesinde, Tiirk ve Fars toplumunda 6nemli bir yere sahip olduklar
diisiintilebilir.

Molla Hiiseyin Vaiz tarafindan 16. yiizyilda kaleme alinan bu fiitiivvet-
name, ¢esitli meslek gruplari hakkinda bilgi verirken, en genis bilgilerden bi-
rini anlaticilara ayirmistir. Fiitiivvetnamelerde haklarinda bilgi verilen hirfet
kollar1 sayilirken anlaticidan s6z edilmez (Torun, 1998, 120-170). Fiitiivvet-
name-i Sultani’de ise bir sanat gdsterisi olarak anlaticilar hakkinda genis bilgi
verilir.

Fitiivvetname-i Sultani’nin altinct babinda “Der serh-i hal-i Erbab-1
Ma’reke” bagligi altinda s6z savasi/mahareti meydani olarak sanat becerisinin
gosterildigi meydanda sanatlarini icra eden sanatgilarin 6zellikleri tizerinde
durulur. Meydandan, oyunlarin sergilendigi, sanat gdsterilerinin yapildigi
meydanlar ile ¢arsi-pazar anlagilmaktadir (Golpinarli, 1955, 135).

Eserde anlaticilar/s6z sanati ustalar {i¢ baglik altinda toplanmigtir. Bun-
lar; 1) Meddahlar, gaza-hanlar, sakalar, 2) Havasla mesgul olanlar, 3) Kissa
okuyanlar, masal soyleyenlerdir.

Fiitiivvetname-i Sultani’de meddahlara dair oldukga genis bilgi verilmek-
tedir: “Hiiseyin Vaiz Kagifi, “biat” ve “sedd’e uyanlar arasinda, Peygamber
soyunun meddahlart kadar yiiksek mertebeli topluluk olmadigini, bunun ne-
deninin de Tanri’min su sozleri oldugunu belirtir: “Ey Muhammed, peygam-
berlikte Ehl-i Beyt ile dostlugumuzdan baska bir sey istemiyorum.” Kdsifi,
buradan Miisliimanlarin Ehl-i Beyt’i sevmesi gerektigi anlasiliyor; birini se-
ven kimse onu stirekli amimsamall ve ovmelidir, ¢iinkii insan sevdigi seyin
adint ¢ok anar, diye yazar. Yazmanmn bu béliimii soyle siiriiyor : “meddahlar
stirekli Ehl-i Beyt’in menkibelerini okur, onlar ve onlarin sézlerini animsar,
vakit gecirirler. Bu yiizden de Peygamber soyunu en ¢ok seven kigilerdir. (...)
Bu durum, Peygamber ve yiice evlatlarina en yakin olan kisilerin meddahlar
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oldugunu ortaya koyar” (Hiseyin Vaiz Kasifi V113/b’den Nutku 1997:11).
Hiseyin Vaiz’in eserinde ayrica; “Burda gene Hasan Selimi’den, «Ehi-i
Beyt’in kulu-kélesi ol, onlari ov; ¢iinki bu soyu évmekten daha iyi hi¢ bir is
olamaz. Bu iste bizim pirimiz, miirsidimiz Cebrail dir, ¢iinkii o, gaybi bilen
Tanri’dan vahiyle Ehl-i Beyt methini getirdi...» medlindeki beyitler sahid ola-
rak aliniyor” (Golpinarl, 1955, 136).

Fiitiivvet-Name-i Sultani’de meddahlari dort kisma ayirilmaktadir.

1. Peygamber’i ve Ehl-i Beyt ile kendilerin siir ve insat kabiliyetini 6ven
meddahlar. Bunlara Sabit oglu Hassan ve Mevlana Hasen-i Kasi 6rnek veril-
mektedir.

2. Yazilmig ve sOylenegelmis manzumeleri okuyanlar.
3. Meddahlikla beraber sakalik gibi bagka bir is de yapan anlaticilar.

4. Parca-buguk beyitler; siirler ezberleyip diinyalik elde etmek i¢in kapi-
kap1 dolasanlar, ki bunlar meddah sayilmazlar.

Vaiz’in eserine gore Meddahlarin piri Hassan b. Sabit'itir (6. 54/674).
Mekkeli miisriklerin Hz. Muhammed ve diger Miisliimanlar1 hicveden siirler
yazmalari/séylemeleri iizerine Hassan b. Sabit Hz. Muhammed’e gelerek
miisrikleri hicveden siirler yazmak/sdylemek igin izin ister. Hz. Muham-
med’in; “O halde Ebu Bekr (r.a.)'e git, sana Kureys topluluguyla ilgili bilgi-
leri, miihim giinlerini ve soylarini ogretsin, sonra da onlart hicvet, Cebrail
seninle beraberdir" (Kok, 1986, 126) malindeki hadise istinaden yazar, med-
dahlik geleneginin Israfil ve Cebrail’ den kaldigini, meddahlarin pirinin de Hz.
Muhammed’in sairi Hassan b. Sabit oldugunu ifade etmektedir.

Meddahligin bes edebinin oldugunu nakleden Fiitiivvet-Name-i Sultant,
bunlari; temizlik ve ¢cekinmek, bir maksat gozetmemek, dinini diinyaya sat-
mamak, oviiste asirt davranmamak, Tanr1 buyruklarina itaat etmek olarak sa-
yar. Bunu disinda meddahligin yirmi huyunun oldugunu yazan Vaizi, fiitiiv-
vetnamelerde yer alan sabir, siikiir, dogruluk, zahitlik, kanaat... gibi yirmi
huyu sayar. Meddahlar1 okuduklari siir, nesir veya anlattiklarina gore tice ayir-
maktadir. Bunlar; Yalniz Arap¢a ve Fars¢a nazim okuyanlara meddah-1 sade-
han; savaglari, mucizeleri, menkibeleri nesir olarak insad edenlere gaza-han,
once manzum methiyeler okuyup sonra nesirle ingatta bulunanlara yahut énce
nesirle insattan sonra nazma gecenlere murassa’-han adindaki anlaticilardir.
Meddahlarm 6zel kiyafetlerinin olmadigini, ancak genellikle kendilerinde bir
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tug, yani ucuna atkuyrugu takili mizrak, kusak, deri bir sofra ve gerag bulun-
dugunu nakletmektedir.

Yahya B. Halil Coban Birgivi Fiitiivvetname’si meddahlarin 6zelliklerin-
den s6z ederken, kusandiklar1 seddin 6zeliklerini de aktarir: “Elfiyye Seddi
meyan dahi dirler, ta ‘allukdur meddahlara zira bunlar ehl-i tondwr ya’ni sa-
hib-i da’irediir ehl-i giil-bangdiir ve ehl-i salavat ve muhabbet-i hanedandur.
Ne ki soyler tevhiddiir, menakibdur, kelamullahdan istihrac itmislerdiir ve
bunlarun kelami can gidasidur, nefesleri makbuldiir minberde mescidde ve
mihrabda kelamlart makbuldiir. Ve dahi cemi ehl-i erkan bu sedde ta’allukdur
(Gokge, 2019, 61),

Yukarida da aktarildigi gibi “meddahlar, XV — XV1. yiizyilarda Horasan
bolgesinde, sokaklarda, meydanlarda, ¢arsilarda, pazar yerlerinde Ali’yi ve
Ehl-i Beyt’i ovmeyi sanat edinen bir ziimredir. Bunlar, hem savagslari, menka-
beleri anlatarak halkin heyecanini uyandwriyorlar, hem Ali’yi ve soyunu 6v-
mekle en giizel ve canli bir Siilik ve béylece de Alevilik propagandast yapi-
yorlar” (Golpinarli, 1955, 136).

Seyyid Muhammed bin Alaaddin el-Hiiseyin er-Razavi’nin Fiitiivvet-
Name-i Kebir ve Tophanevi Mehmed Tahir Efendi'nin Minhacii'l-Miiridin ve
Mecmiia adli eserinde verdigi bilgiye gore ilk seddi Selman’a kusatan Hz.
Muhammed, Ikinci Amr bin Umeyye—i Damiri, Uglincii Bilal-i Habesi, dor-
diincii Biireyde-i Eslemi, besinci Zi’n-ni Misri, altinci Suheyb Rim1’ye kusa-
tir. Ahiler piri olan Suheyb Rimi hakkinda bilgi veren Minhacii'l-Miiridin ve
Mecmiia adli eser; “ Suheyb Rimi ve icdzet verdi ki, Hazret-i Resil’iin
medddhidi ve Hazret-i Ali’nin sakirdidir. Ve Hazret-i Resiil aleyhisseldm ve
alihi amin hakkinda buyurdu ki: Ruviye an Resiililldh aleyhisselam ve dlihi
ennehii kale” Ya'ni Kiydmet giiniinde evvel kimesne ki havz i¢tiren Suheyb-i
Riami’dir. Ahilerin silsilesi ana ¢ikar. Yiizon yasinda nakleyledi. Kabri Si-
vas 'dadir” (Seyyid Muhammed bin Aldaddin el-Hiiseyin er-Razavi, 2014,
162; Ozden, 2018, 85). Bu eserde verilen bilgilere gore feta teskilati iginde ilk
yedi sirada olan meddahlarin piri olan Suheyb-i Riimi‘nin Hz. Muhammed’in
Itifatina mazhar olmasi, meddahlarin toplum i¢inde rol model olduklari/olma-
lar1 gerektigi ve ideal insan 6rnegini teskil ettikleri anlagilmalidir. Zira fiitiiv-
vetnamelerde yer alan prensiplere siki sikiya bagli olmalari, yapmak/uymak
zorunda olduklar1 prensipler ile yapilmamasi gereken yasaklara da uymalari-
nin gerektigi biitlin fiitivvetnamelerde acikga belirtilmektedir. Meddahlarin
kiyafetleri, kiyafetlerindeki semboller, aksesuarlar1 ve aksesuarlaria yiikle-
nen anlamlar da onlarin kutsalligina isaret etmektedir (Nutku, 1997, 50-54).
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Tiirk kiiltiiriinde ilk donem meddahlik gelenegi feta esaslari iizerine bina
edilmis oldugu i¢in temsilcileri de bu esaslara bagl kalmis olmalilar. Bunun
orneklerinden biri La’lin Kaba (Bursali Mustafa Baba) hakkinda verilen bil-
gilerde goriilmektedir. La’lin Kab’nin ilk dénem anlaticilar gibi III. Murad
doneminde sarayda hizmet verdigi, Sehnamecilikte usta bir anlatic1 oldugu bi-
linmektedir (Yiicel Cetin, 2007). Daha sonraki donemlerde geleneksel anlati
konu ve tarzindan ayr olarak yerli ve yasanilan giindelik hayata ait hikayeleri
anlatan meddahlar, zaman i¢inde fiitiivvetnamelerdeki esaslarin genel ¢erge-
vesinin digina ¢ikmislardir.

Bu kisa ¢aligmada orneklerine yer verdigimiz flitiivvetname ve fiitiivvet-
namelerdeki meddahlarla ilgili bilgiler, meddahlarin Arap kiiltiir alaninda Is-
lamiyet’in ilk yillarinda islami bir forma doniistiigiinii gdstermektedir. ilk do-
nemlerde basta Hz. Muhammed olmak iizere ilk dort halife ve ilk donem Miis-
liiman kahramanlar1 6ven, onlarin kahramanliklarini tasvir eden; Miisliiman
olmayanlar1 hicveden anlati ve siirler icra eden meydan sanatcilari olarak go-
rlliirler. Hz. Muhammed’in sed kusattig1 ilk sanatgi-meslek grubuna mensup
olan meddahlar, zamanin geregi olarak tarihi donemlerde siirekli degisime ug-
ramis ve yasadiklar1 zaman, sanatlarini icra ettikleri sartlara bagli olarak de-
giserek glinlimiize kadar gelmislerdir.

Erken donem Tiirk toplumunun tarih bilgisi edinme ve bilinglenmesinde
oldukca 6nemli fonksiyona sahip olan, dini/kutsal kimlige sahip bab, baba,
ata, kam, oyun, saman, bahsi ve ozan adiyla anilan karakterler, yasadiklari
zamanin sartlarina baglh olarak dini goérevlerini yaparken zaman i¢inde bastaki
fonksiyonlarini degistirmis ilahi/kutsal kaynaktan beslenen sanatgilar olarak
toplumdaki yerlerini korumuslardir. Calismanin basinda bazi bilgi ve 6rnek-
lerini verdigimiz bu temsilciler, yeni bir inang ve inangtan beslenen kiiltiir ala-
niyla tanistiktan sonra, yine kutsalliktan beslenen bir gelenegi ve onun temsil-
cilerini, meddahlik ve meddahlari, Tiirk kiiltiir alanina katmislardir. Meddah-
lik ve meddah tipinin Tiirk kiiltiir alaninda kabul edilmesi sadece bir anlati
sanat1 ve sanatcilari olmasi dolayisiyla degil, tipkr Tiirk kiiltiir alaninda varli-
gin1 devam ettiren ve ilahi/kutsal kaynaktan beslenen anlatic1 gelenegiyle ben-
zestigi i¢indir. Ilahi/kutsal alandan beslenen bu anlat1 gelenegi ve temsilcileri,
gelenegin yasadigr donemin ve donemi yasayan toplumun zihniyet diinyasina
uygun, ahlaki prensiplerini benimsemis ve temsil ettikleri gelenegin kaynagi-
nin ilahi/kutsal oldugunu hatirlatan sanat¢ilardir.
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KUSAK VE KUSAK BAGLAMAYA SIMGE,

ANLAM VE [SLEV ODAKLI BiR YAKLASIM
Mehmet ACA”

Ozet: Bu calismada, kusak ve kusak baglamaya simge, anlam ve islev odakl1 bir
sekilde yaklasilmigtir. Bu yaklasim girisiminde, sadece Tiirk kiiltiiriiniin ortaya koy-
dugu verilerle yetinilmemis, diger bazi kiiltiirlerin verileri de dikkate alinmistir. Boy-
lece kugak ve kusak baglamanin kiiresel anlamda ortak simgelere ve anlamlara sahip
olup olmadigi sorusuna da cevap bulunmaya ¢aligilmustir.

Kusak ya da kemer, erginlenmeyi, olgunlagsmay1, topluma, gruba ve meslege
kabul edilmeyi; statiiyii, glicli ve iktidar1 simgelemektedir. Kusanilan kemer ya da ku-
sak, bireyi hayata, topluma, meslege, baska bir deyisle dmiir boyu siirdiirecegi miica-
deleye hazirlamakta; birey miicadele ederek, donanarak ve olgunlasma/ustalagsma ev-
relerini gegerek statii ya da riitbe kazanmakta, statiisii ve riitbesi arttik¢a da kusandigi
kemer ya da kusagin yapisi, rengi, motifleri ve aksesuarlar1 degigsmektedir. Tanrilar,
Tanrigalar, kahramanlar ve ustalar tarafindan verilen altin kugak ya da kemer giic,
statli ve yetkinin bahsedilmesi ya da devredilmesinin yani sira kutsama, takdir etme,
onaylama ve kabul etme anlamlarina da gelmektedir. Kusak ya da kemer, diinyaya
dogal bir varlik olarak gelen insanin kiiltiir diinyasina dahil edilmesi ya da kabul edil-
mesi siirecinde de oldukca iglevseldir. Kusak ya da kemer, ayni zamanda safligy,
bekareti, teslimiyeti ve bereketi de temsil etmektedir. Ozetlemek gerekirse kusak ya
da kemer, ¢ocuklara ve gelinlere kusanan kusaktan Ahilerin kusandiklari sedde, sed-
den pehlivanlara kusatilan altin kemere, pehlivanlara kusatilan altin kemerden kahra-
manlarla hiikiimdarlarin kusandiklar1 kemer ya da kusaga kadar, pek ¢ok kiiltiirde
benzer seyleri simgelemekte, benzer anlamlara gelmekte, benzer islevleri yerine ge-
tirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kusak, kusak baglama, simge, anlam, islev.

An Symbol, Meaning And Function-Oriented Approach To Belt And Belt
Tying

Abstract: In this study, belt and belt tying are approached in a symbol, meaning
and function oriented way. In this approach attempt, not only the data of Turkish cul-
ture was contented, but also the data of some other cultures were taken into conside-
ration. Thus, it has been tried to find an answer to the question of whether the belt and
belt tying have common symbols and meanings in the global sense.

The belt means initiation, maturation, acceptance into society, group and profes-
sion; It symbolizes status, power and power. The belt that is worn prepares the indi-

* Prof. Dr., Marmara U. Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyati Bol., meh-
met.aca@marmara.edu.tr, https://orcid.org//0000-0003-3132-4086
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vidual for life, society, profession, in other words, for the struggle that she will conti-
nue throughout his/her life. The individual gains status or rank by fighting, equipping
and passing the stages of maturation / mastery, and as his/her status and rank increase,
the structure, color, motifs and accessories of the belt he/she wears change. The gol-
den belt given by Gods, Goddesses, heroes and masters means blessing, appreciation,
approval and acceptance as well as the granting or transfer of power, status and aut-
hority. The belt is also very functional in the process of inclusion or acceptance of the
human being, who came to the world as a natural being, into the world of culture. The
belt also represents purity, virginity, submission and fertility. To summarize, the belt
symbolizes similar things, has similar meanings and performs similar functions in
many cultures.

Keywords: Belt, belting, symbol, meaning, function.

Biyo-psiko-sosyal bir varlik olan insanin davraniglarinin kokeninde biyo-
lojik, psikolojik, inangsal, toplumsal ve kiiltiirel etkenler yatar. Bu nedenle
insan davraniglart bu etkenler dikkate alinarak incelenip yorumlanmalidir.
Kiiltiir bilimcileri, insanlarin sosyal ve kiiltiirel davraniglarina odaklanir, bun-
larin kokenlerine iner, islevlerin bigimlendirdigi yapisal 6zelliklerini tespit
eder, elde ettigi verileri gesitli bakis agilarin1 benimseyerek yorumlayip an-
lamlandirmaya ¢aligirlar. Kiiltiir bilimcileri bunlari yaparken de Clifford Ge-
ertz’in (2010, 19) deyimiyle kiiltiiriin diinyaya anlam dayattigini, onu anlagilir
kildigini, insanin anlam agina takilip kalan bir varlik oldugu gergegini goz ardi
etmezler. Kiiltiir bilimcileri, inceleyip yorumlamaya calistiklar1 kiiltiirlerin
simgesel ve islevsel oldugunun bilincinde de olurlar. Diigiince ve inang sis-
temleriyle kiiltiirleri baska bir deyisle sosyal ve kiiltiirel davraniglar1 yorum-
layabilmek, biitiin bunlar1 meydana getiren insana, kiiltiire, insan1 ve kiiltiirii
var edip bicimlendiren sosyal ve kiiltiirel sartlara ya da ¢evreye odaklanmay1
gerektirir. Zihniyeti olusturan diisiince ve inang kaliplarina, yapilara, simge-
lere, anlamlara ve islevlere odaklanmadan yapilacak incelemeler, verilere da-
yal1 ylizeysel tespit ve betimlemelerden 6teye gitmeyecektir.

Bu ¢alismada, yukarida belirtilen diislinceler dogrultusunda kusak ve ku-
sak baglamaya simge, anlam ve islev odakli bir sekilde yaklasilmaya calisila-
caktir. Simge, anlam ve islev odakli bu yaklagim girisiminde, sadece Tiirk
kiiltiiriinlin ortaya koydugu verilerle yetinilmeyecek, diger baz kiiltiirlerin ve-
rileri de dikkate alinacaktir. Bu yolla kusak ve kusak baglamanin kiiresel an-
lamda ortak simgelere ve anlamlara sahip olup olmadig1 sorusuna da cevap
bulunmaya ¢alisilacaktir. Bilindigi iizere, Tirk kiiltiiriindeki kusak ve kusak
baglamadan s6z edildiginde akla oncelikle Ahilik gelenegindeki “sed bag-
lama” (sed kusanma, bel baglama, pestamal sarinma) ritiieli gelir. Ahiler, -
biraz asagida {izerinde durulacaktir- kusag (sed, pestamal) ve kusak baglama
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ritiielini fiitlivvet toresini, meslegi ve meslekte olgunlasmay esas alarak an-
lamlandirmiglardir. Acaba kusak ve kusak baglama, Tiirk kiiltiiriiniin yani sira
diger toplumlarin kiiltiirlerinde neleri simgelemekte, Ahilerin yiikledikleri an-
lamin disinda hangi anlamlara gelmekte ve hangi islevleri yerine getirmekte-
dir?

Kusak ve kusak baglama, yukarida da deginildigi tizere, Anadolu saha-
sinda daha ¢ok Ahilikle iliskilendirilir. Neset Cagatay’in verdigi bilgilere gore
Ahilige gire kisiye, kusak ya da pestamal baglanip salvar giydirilir. Sedde
“vefa seddi” denir. inanca gore ilk sed, Cebrail tarafindan Adem Peygamber’e
kusatilmis ve bu kusaga da “sedd-i vefa” denmistir. Bu “sedd-i vefa” sdzde
durmay1, seytana uymamay1, ona her zaman diigman olmayi, diinyaya goniil
vermemeyi, Tanri'nin kaza ve kaderine sabretmeyi ifade etmektedir (Cagatay,
1997, 161). Cagatay, fiitiivvetnamelerde miiride fiitiivvete girerken, girmis
olanlara da bir basamaktan bir yukarisina yiikselirken ve sed kusatilirken seyh
tarafindan bu meslekte uyacagi edeplerin anlatildigini, 6giitler verildigini de
kaydetmistir (Cagatay, 1997, 27).

Fitiivvetnamelerde kokenleri Hz. Adem’den baslatilarak Hz. Muham-
med, Hz. Ali ve Selman-1 Farisi’ye kadar getirilen sed yani kusak, Ahilerin
salvarla birlikte dig goriiniislerini ve statiilerini belirleyen temel bir unsur ol-
mugtur. Meslege girisi/kabulii, ustalagmay1 ve olgunlasmayi ifade eden sed ya
da kusak, Ahiler arasinda ¢iragin kalfaliga gecisi sirasinda diizenlenen bir t6-
renle kalfaya bagkan tarafindan kusatilir ki buna kalfalik pestamali denmistir.
Ucg y1l kadar siiren kalfalig1 ustalik mertebesi izler. Diizenlenen bir tdren sira-
sinda kalfaliktan ustaliga gegen kisiye kendi ustasi ya da iistad: tarafindan be-
lindeki kalfalik pestamali (seddi) ¢ikarilarak {istatlik (ustalik) pestamali giy-
dirilir (Cagatay, 1997, 137-139). Sed, yani kusak ya da kemer, Ahilikte mes-
lekte olgunlagmanin yani sira, manevi olgunlasmayi da ifade etmektedir. Ahi-
likteki kalfalik ve ustaligi ifade eden sed ya da kusak, yine ustalik ya da ol-
gunluk derecelerini gosterir bir sekilde karate, aikido gibi Uzak Dogu sa-
vunma sporlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Kusaklarin renkleri ve isaret et-
tikleri statiiler savunma sporlarinin tiirlerini gére degismektedir. Ornegin ka-
rate sporunda kusaklar, baslangictaki beyaz kusaktan (masumiyeti temsil et-
mektedir) ustaligin zirvesini temsil eden ti¢ altin ¢izgili siyah kusaga kadar
cesitlenebilmektedir. Ustaligin simgesi olan kusak ya da kemeri, Kirkpinar
Giresleri’nde de bas ustaligin simgesi olan Altin Kemer bigiminde gorebil-
mekteyiz. Diger pek ¢ok spor dalinda ustaligin ya da basarimin ifadesi olan
kusak ya da kemerin yerini madalya, kupa ve onurluk almistir.
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Giliniimiiz Tiirkiye’sinde Ahilik, Kirkpinar Giiresleri ve Uzak Dogu sa-
vunma sporlart ile gelinlerin beline baglanan kirmiz1 bekaret kusaginin di-
sinda, cok fazla sembolik bir anlama sahip olmayan kemer ya da kusak pan-
tolon, etek ya da elbiselerde kullanilan, bel bolgesini kavrayan bir aparat olup
asli gorevi kiyafetin asag1 inmesini 6nlemektir. Kemer ya da kusak, ayni za-
manda giysilerin iizerine ya da i¢ine baglanan bir aksesuardir. Gegmiste ise
mitolojik, dinsel, tarihsel ve sanatsal birgok anlami bulunan kemer ya da ku-
sagin, farkl kiiltiirlerde farkli anlamlart bulunmaktaydi. Bu nedenle somut bir
varlik olan kemeri, farkli disiplinlerden yola ¢ikarak somut ve soyut olarak
incelemek, insanla esya iliskisinin ve ardinda gizledigi diisiincelerin kag¢ bo-
yutlu oldugunu gérmemiz agisindan yararli olacaktir.

Kemerin diinya genelinde en yaygin kullanim alani1 ve sembolii giig, statii,
askerlik ve iktidardir. Asya toplumlarinda daha sik goriilen ve oradan ¢ikarak
Bati’ya da yayildigini diisiindiiglimiiz kemer ve kusagin hemen her toplumda
glicii, statiiyii, iktidar: ve savagsi temsil ettigi goriilmektedir. Kemer ya da ku-
sak, Tirk kiltiirinde de giig, statii, iktidar ve savas imgesi olarak karsimiza
cikar. Kemerle birlikte ¢ogu zaman “hayat agaci” imgesine de yer verilir.
Giicii ve statiiyii ele gecirmek ya da giicii ve statiiyii elinde bulundurmak, basta
kemer gibi cesitli esyalar araciligi ile kendini gostermektedir. Bu kemerler ki-
silerin statiilerine gore siislenmekte ve kullanilan maddeler degismektedir.

Lvova ve arkadaslarinin ifadesiyle epik kahramanlarin kendilerine has
sac sekillerinin ve diger askeri onur simgelerinin yaninda savas kemerleri de
vardir ve bu detay, eski ¢aglardan beri gogebe kiiltiiriinde asker sinifina kabul
edilme toreninde zorunlu bir simge ve insanin sosyal durumunun gostergesi-
dir. Savag kemeri, soylu Hazarlar arasinda da sosyal farkliligin isareti olarak
kabul edilmistir. Atl1 askerler, gengliklerinden itibaren onu takma hakkini elde
etmislerdir. Ayrica kemerdeki plak ve yiiziik sayisina gére kemer sahibinin
toplumsal 6nemi belirlenmistir. Diizenlemedeki farkliliklar, Altay’daki Tiirk
heykellerinde de benzer sekilde goriilmektedir. Deri kemer tasima gelenegi,
yakin zamanlara kadar Tuva’nin bazi bolgelerinde devam etmis, erkek giysi
takiminin zorunlu detayi haline gelmistir. Lvova ve arkadaslarinin verdigi bil-
giye gore Giineydogu Tuvalarinda erkeklere ii¢ yasindan itibaren kemer taki-
lird1. Genellikle cocuga bu yasta biiyiiklerin giysilerindeki mevcut biitiin fark-
liliklar gozetilerek kiirk (ton) de dikilirdi. Kemer, bakir ya da demir tokayla
baglanirdi. Cocuga bdyle bir kemer babasi tarafindan hazirlanirdi. Tokalar
yerli demircilerden elde edilirdi. Baglanmig kemer bebegin toplum, yani in-
sanlar alemi tarafindan kabul edilmesinin simgesi durumundayd1 (Lvova vd.,
2013b, 195).
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Kusak ya da kemerin erligi, giicii, statiiyii ve iktidar1 simgelemesi duru-
muna, Uygur Harfli Oguz Kagan Destani’nda da rastlanmaktadir. Kusak, s6z
konusu destanda, kahramanin erginlemesine, baska bir deyisle kendisini ispat-
layarak goriiniirliik kazanmasina da katkida bulunmaktadir. S6z konusu des-
tanda ormandaki gergedani 6ldiirmek i¢in harekete gecen Oguz Kagan, ilk de-
nemesinde bir geyik yakalar ve sogiit daliyla bir agaca baglar. Gergedan ge-
yigi yiyince ikinci denemesinde bir ay1 yakalar ve onu altin kusagiyla bir
agaca baglar. Agaca sogiit daliyla baglanan geyigi yiyen gergedan altin ku-
sakla baglanan ayiy1 da yer. Oguz Kagan, {igiincii denemesinde ay1y1 agacin
altinda kendisi bekler. Oguz Kagan, kargiyla basina vurarak 6ldiirdiigii gerge-
danin bagini kilici ile keser (Bang - Rahmeti, 1936, 12-13). Oguz Kagan’in
erginlenmesine katkida bulunana altin kusak kargi, kilig, ok ve yayla birlikte
onun kiiltiir diinyasina ait akilli ve donanimli (esya gelistirip kullanabilen) bir
varlik oldugunu da gostermektedir.

Yunan mitolojisinde Pandora’ya hediye edilen kemer, kutsal ve yiice olan
bir tanrica tarafindan bahsedilen bir 6zellik ya da gosterisli bir hediye olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Can, 1994, 15). Pandora’ya elbise ve kemer veren At-
hena zeka, sanat, savas ve barisi temsil eder. Atina sehri adin1 Athena’dan alir
ve sehrin koruyucusu odur. Elinde bir kalkanla resmedilen Athena, savun-
mayla beraber stratejiyi de akla getirir (Erhat, 2007, 65-67). Athena’nin Pan-
dora’ya elbise ve kemer vermesi, tipki kendisi gibi olan bir kadina iktidari ve
savagma giiciinii devretmesi olarak yorumlanabilir. Clinkii kemer burada da
giicli, iktidar1 ve savasi temsil etmektedir.

Kemerin giicii ve hakimiyeti sembolize etmesine, Yunan mitolojisine ait
baska bir anlati da rastlariz. Kemer, burada kahramanin kendisini gergekles-
tirmesinde bir ara¢ gorevini de stlenir: “Sinavlar yolunun bir diger sinavi,
Amazonlarin efsanevi kraligesi Hippolyte’ye ait olan kemerin getirilmesiydi.
Bu kemer tevatiire gore savas tanrisi Ares’e aitti. Ares, altin zincirlerden 6riilii
gosterisli kemeri Amazonlarin kraligesi Hippolyte’ye kendi kavmi {izerindeki
iktidarin sembolii olarak vermisti. Bu gorevin Herkiil’e verilmesine neden
olan, Eurystheus’un kizi1 Admete’nin istegiydi. Hera, amazonlar arasinda Her-
kiil’lin aslinda kraligelerini kagirmak igin geldigi sOylentisini yaymaya bag-
ladi. Herkiil istemeyerek de olsa Kralice Hippolyte’yi 6ldiirmek zorunda
kald1. O 6liince de savas bitti. Melanippe, yeni kralice oldu ve altin 6rme ke-
meri Herkiil’e vererek {ilkelerini terk etmesini istedi. Bu sekilde Herkiil altin
kemeri ele gegirmis oldu.” (Sekman, 2018, 455).

[ran mitolojisinde de altin ve giimiis kemerlerle amlan kisi giicii, savasi
ve intikami temsil eder. Baska bir deyisle kemer, Tiirk mitolojisinde oldugu
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gibi, Iran mitolojisinde de genel olarak giig, statii ve iktidar anlamina gelmek-
tedir. “Sehname”de yer alan bir anlatida kemer, zamanla Dahhak’a denk biri-
sinin (Feridun) gelip onu dldiirecegine ve iktidari ele gecirecegine isaret et-
mektedir: “Giiniin birinde, Dahhak ilging bir rilya goriir. Riiyada altin ve gii-
miis kemerler kusanmis bir kisi, elinde giirziiyle Dahhak’1n {izerine yiiriimiis,
onu baglamig ve Demavend’e gotiirmiistiir. Uykudan dehsetle uyanan Dah-
hak’n, korkusundan adeta cigeri parc¢alanir. Hemen iilkedeki mibitlere (riiya
yorumlayicilara) haber verirler. Biitiin mibitler, rilyanin dehsetinin farkinda-
dirlar ve yorumunu sdylemeye cesaret edemezler. Dahhak’1n 1srar1 karsisinda
Zirek adinda bir miibit, cesaretini toplayarak riiyay1 yorumlamaya baslar: Ya-
kin bir zamanda dogacak Feridun adinda bir ¢ocuk, onun tacini ve tahtini ala-
cak ve onu oldiirecektir. Dahhak, bu yorum iizerine yillarca Feridun’u arar;
ama bulamaz. Feridun biiyliyilip gii¢lii bir delikanli olunca riiya yorumunda
oldugu gibi Dahhak’1 Demavend Dagi’na gotiiriir ve biiyiik ¢ivilerle kafasin-
dan ¢aktirir.” (Firdevsi, 1994, 108-155).

Verilen orneklerden de anlasilacagi lizere kemer ya da kusak, giicii ve
iktidar1 simgeledigi kadar kahramanlarin erginlenmesi siirecinde de 6ne ¢ik-
maktadir. Kemer ya da kusak, erligin ana simgelerinden biridir. Cocuklara ku-
sanan kemer, onlarin kiiltiir diinyasina katilmalarinda, baska bir deyisle insan
tiiriinden bir varlik olduklar1 onaylanarak topluma dahil edilmelerinde etkili
oldugu kadar, kahramanlarin erginlenmeleri ve kendilerini ispatlayarak gorii-
niirlik kazanmalarinda da 6nemli bir rol icra etmistir. Cocuklarin ve kahra-
manlarin kemerleri bellerindedir ve bu da onlarin orta diinyanin, baska bir de-
yisle kiiltiir diinyasinin varliklar1 oldugunu géstermektedir. Bele takilan ya da
kusanilan kemer, orta diinya insanlarini iist ve alt diinyalarin varliklarindan
ayirmaktadir. Lvova ve arkadaslari, gokte sadece tanrilarin degil, yerytiiziin-
den y1ldiz olarak goriilen insanlarin da yasadigini kabul eden Tuvalarin onlart
canli gordiiklerini ve ¢adirlarda yasadigina inandiklarini kaydetmislerdir. Yer-
yiiziinden yildiz olarak goriilen bu insanlar kemerlerini koltuk altlarina tak-
maktadirlar. Gergek insanlar olan Orta Diinya’daki insanlar ise kemerlerini
bellerine takmaktadirlar. Bu da onlarin kiiltiir diinyasina ait olduklarint gos-
termektedir. “Alt” ve “iist”te oturanlar ise kemerlerini koltuklarinin altina ve
kalgalarina takmaktadirlar (Lvova vd., 2013a, 111-112). Orta Diinya’nin ke-
merlerini bellerine takan bu insanlara dldiiklerinde kiiltiir diinyasindan ¢ikar-
lar ve kemerleri normal insanlarin bagladigi gibi degil de ters sekilde baglanir.
Lvova ve arkadaslari, Tuvalarda eskiden 6lilye giydirilen giysinin biitiin diig-
melerinin kesildigini, Rus Devrimi 6ncesi ise en azindan bir diigmenin kesil-
medigini kaydederek dliiden geri kalan giysilerin yeni olanlarinin akrabalara
dagitildigina, eskilerin ise yakildigina, kiirkiin yakasinin ¢ikarildigina, ayak-
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kabilariin kesinlikle deri ve uzun olmasina dikkat edildigine dikkat ¢ekmis-
lerdir. Oliiye giydirilmeden dnce ayakkabinin bas tarafi bicakla kazinmakta,
Olenle birlikte bigak, balta ve makas gibi kesici aletler konmamakta, eger yine
de oliinlin yanina makas, bigak- ya da igne gibi kesici ve delici alet konula-
caksa bu aletler kirilmaktadir. Lvova ve arkadaglari, insanlar1 karsitlarina do-
niistiiren kullanim egyalariyla giysilerin bozulmasinin alisilmis bir olay oldu-
gunu, ayrica 6len insanin giysilerinden diigmenin, yakanin ve diger pargalarin
cikarilmasinin, onun kiiltiir diinyasindan ve sosyal ¢evreden c¢ikarilmasini
simgeledigini de kaydetmislerdir (Lvova vd., 2013a, 181-182).

Kusak, Hindu inang sistemlerindeki erginlenme ritiiellerinde 6nemli bir
rol oynamaktadir. Kusagin erginlenmeyi simgeledigi en 6nemli 6rneklerin ba-
sinda Hindu dinlerinde mikrokozmosu gosteren, genellikle daire ya da kare
seklinde ¢izilen ve her seyin mistik merkezini simgeleyen “mamdala”lar gel-
mektedir. Mircea Eliade, Tantraciligin mamdala simgeciligine yiikledigi an-
lamlardan s6z ederken erginlenme ve olgunlagma odakli bir sekilde sunlar
kaydeder: “Mamdala’nin dis kusagi bir “ates engeli”’dir; bu engel bir yandan
erginlenmemislerin igeri girmesini engeller, diger yandan da cehaleti “yakan”
metafizik bilgiyi simgeler. Daha sonra bir “elmas kusak™ gelir; elmas da iistiin
bilincin, boddhi’nin, aydinlanmanin simgesidir. “Elmas kusagin” hemen i¢ine
¢izilmis gemberin etrafinda, pargalanmis bilincin sekiz yoniinii simgeleyen se-
kiz mezarlik tasvir edilmistir; ikonografik mezarlik motifine 6zellikle dehset
verici tanrilara adanmis mamdalalarda rastlanir. Bunlar1 yapraklardan olusan
ve tinsel yeniden dogusu simgeleyen bir kusak izler. Bu son ¢emberin merke-
zinde gercek anlamda mamdala bulunur, buraya “saray” (vimana), yani tanri-
larin tasvirlerinin kondugu yer de denir.” (Eliade, 2013, 274).

Kemer, yukarida da ifade edildigi gibi, bir statiiden bagka bir statiiye ge-
cisi saglayan gecis ritiiellerinde yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Esikleri
gecerek yeni statiilere sahip olma ve beden iizerinde statiiyii simgeleyen esya-
lar1 bulundurma durumu, sadece erkekler i¢in s6z konusu degildir. Geng kiz-
larla kadinlarin taktiklar1 kemerler de erkek ¢ocuklara ve yetiskinlere bagla-
nan kusak ve kemerler gibi, statii durumlarini simgelemektedir. Bazi durum-
larda takilan kemerler, esikte kalma durumuna, baska bir deyisle gegici 6liime
de isaret etmektedir. Giiney Sibirya Tirkleri arasinda dul kalan kadinlarin kirk
giin boyunca daha sonra mezar tagina asilan kara bir kemer takmalari, belli bir
stireligine esikte kalmaya ya da 6lmeye bir 6rnektir. Bellerine takili kara ke-
merle kirk giinliik bir gegici 6liimii yasayan dul kadinlar, bellerindeki kemer-
ler ¢ikarilarak ve saglari normal sekilde oriilerek yastan ¢ikarilir (Lvova vd.,
2013a, 183). Bu yas kaldirma uygulamasi, dlenin arkasindan esikte kalarak
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kirk giinliigiine 6len kadinin yeniden diriltilmesi ve normal hayatini siirdiir-
mesine izin verilmesi anlamina gelmektedir.

Kemerin kadinlarda, diger takilarla birlikte olgunlagmay1 ve yiiksek sta-
tiiyii ifade etmesi durumuna, Lvova ve arkadaslari, Giliney Sibirya Tiirkleri
tizerinden dikkat ¢ekmislerdir. Lvova ve arkadaslar1, konu tizerinde dururlar-
ken kemerle diger takilarin, cocuk doguran kadinlarla iireme ¢agini tamamla-
yan kadinlar arasindaki statii farkliligina isaret ettigini de kaydetmislerdir. Ta-
kilarin degerli, kemerlerin de siislii olmasi, kadinlarinin ailelerinin yiiksek sta-
tiilii olduklarin1 gostermektedir: “Cocuk dogurmanin takilarla iligkisinin oldu-
gunu gosteren bir diger olgu, evli kadinin takilarinin gesitliligi, 6zeni ve kar-
magikligidir. Tuvalarda evlenmeden 6nce miitevazi kizlik taki seti, evlendik-
ten sonra zengin, iglemeli yliziik ve kiipelerle degisir. Kizlardan farkli olarak
kadinlar, sag¢ orgiileri lizerine giimiis taki levhalar (¢cavaga), bilezik, boynuz
ve tahta taraklar, kemer ve bel takilar1 (dergi) takarlar. Ureme ¢ag1 bittikten
sonra bu takilar, yeniden basit ve miitevaz takilarla degisir; sa¢ orgiisii tizeri
takilar ise hi¢ takilmaz (...) Giiney Altaylilarda kadinin aile durumunun gos-
tergesi, saca takilan mercan taki levhalar (tana) ve bele takilan siislemeli ke-
merin yani sira kolsuz uzun giysi ¢egerek ve basa takilan kara kuzu sapka
“sorii boriik™tiir.” (Lvova vd., 2013a, 203).

Kadinlarla erkeklerde cinsiyet ve statii farkliliklarin1 simgeleyen kemer,
bazi durumlarda statii ve cinsiyet farkliliklarini ortadan kaldirir bir sekilde
kullanilmistir. Bu durumun garpici bir 6rnegini Altay’daki samanlarin varis-
leri olan yarlik¢ilarda gormek miimkiindiir. Bu Burhanist din adamlarinin sap-
kalar1 beyaz kecedendir ve bi¢im olarak da kadin sapkalarina benzemektedir.
Yarlik¢inin bu giyim bi¢iminin Samanizm ve Lamaizm’deki travestizm dii-
stincesini yansittigina dikkat ¢ekilmistir. Diger yandan Tuva lamalar1 da kir-
mizi seritlerle islenen sar1 renkli kiyafetler giyip kirmizi renkli kemerler tak-
maktadirlar. Seritlerin ve kemerin kadin kiyafeti kemeri renginde olmasinin
nedeni soruldugunda yash insanlar, lama ile kadinlarin kaderlerini ortak ol-
dugu cevabinm vermislerdir. Tuvalarda ziyafet ve dualar sirasinda lamalar ka-
dinlarla beraber otururlar (Sagalayev - Oktyabrskaya, 2013, 131-132).

Kemer, maddi kiiltiir nesnelerinde de statiiyii simgeler bir sekilde karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bahaeddin Ogel, Tiirk giyim kiiltiiriinde kisilerin sosyal du-
rumlarini, 6zel zevklerini ya da varlik seviyelerini kemerler araciligiyla anla-
manin miimkiin oldugunu, kemerlerin lizerlerine yerlestirilen tokalarin alplig
simgeledigini, sonralar1 bu tarz kemerlerden sarkan cesitli objelerle askeri riit-
belerin belirlendigini kaydetmistir. Ogel’in aktarimlarina gore altin kemer
eski Tiirklerde ve Osmanlilar ile Misir Memluk devletlerinde de hiikiimdarlik
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semboliidiir, cogunlukla da kirmizi renktedir (Ogel, 1978, 75). Ogel, ayn1 za-
manda Tiirklerin ata binmeden kaynaklanan siirtinme ve bacaklarda yara
acma tehlikesinden kurtulmak i¢in kalin pantolon ve ¢izmeler giydiklerine,
yiyecek ve silahlarimi asabilmek i¢in kalin kemerler kullandiklarina da dikkat
cekmistir (Ogel, 1978, 2). Nitekim Kok Tiirk donemi heykellerinde betimle-
nen kemerler, bu heykellerin en tipik 6zellikleri arasinda yer alir (Baykuzu,
2013, 223). Heykellerin hemen hepsinde goriilen kemerler “kursak” olarak
adlandirilir. Kursaklar, kullanan kisinin riitbesini ifade etmis ve kullaniciya
hareket kolayligi saglamistir (Salman, 2010, 17-18). Hiikiimdar ve prenslere
ait kemerlerde statiiniin gdstergesi olarak altin, giimiis ve miicevher kullanil-
mugstir (Sakaoglu - Akbayar, 2002, 69).

Kemerin statii ya da riitbeyi simgeler bir sekilde kullanim, iskitlere ve
Hunlara kadar gitmektedir. Nejat Diyarbekirli, Tiirkler arasinda yiizyillar bo-
yunca devam eden sarkintili kemer aligkanliginin Kok Tiirkler, Uygurlar ve
Gaznelilerle devam ettigini, Avrupa’nin merkezine kadar inen Tiirk topluluk-
larinda ve Selguklularda da siklikla kullanildigini, glinlimiizde Anadolu’nun
bazi bolgelerinde, Kafkasya’da, Cin sinirina kadar Tiirklerin yasadiklar: bol-
gelerde sarkintili kemer kullanma aligkanliginin devam ettigini kaydetmistir
(Diyarbekirli, 1972, 121).

Kemer, Anadolu’nun eski uygarliklarinin maddi kiiltiir kalintilarinda da
yaygin bir sekilde goriilmektedir. Anadolu’da kemer basta olmak iizere meta-
lik/bronz el sanatlarinda akla ilk gelen uygarlik Urartulardir (M.O 9-6). Dogu
Anadolu’da kurulan ve bugiinkii Van gehri sinirlari i¢erisinde topraklar1 bulu-
nan bu devletle ilgili ¢esitli aragtirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarda arkeo-
lojik kazilar da 6nemli bir rol oynamigtir. Yapilan kazilarda bronz, demir, altin
ve giimiis olmak iizere ¢ok farkli esyalar ¢ikarilmistir. Bunlar arasinda migfer,
kemer, levhalar, heykeller, mobilya aksamlari, silah ve kazan gibi egyalar bu-
lunmakta olup, her biri Urartu kiiltiiriinii yansitan pargalardir. Kazilarda bulu-
nan kemerler iki tlir olup, biri erkeklerin kullandig1 ve kenarlar deriye dikilen
ve bele takilan kalin kemerler ile kadinlarin kullandigi ince kemerlerdir. Ay-
rica ‘atki kemeri’ olarak adlandirilan ve omuzdan beldeki kemere ¢apraz ola-
rak takilan kemerler vardir. Dokiim veya levha metalden yapilmis olan kemer
tokalar1 ise genellikle kanatlarini iki yana agmis kartal betimleri seklindedir
(Ayman, 2005). Bu kemerlerin en 6nemli ve kiiltiirel/sanatsal tarafi, siislenmis
ve bazi sahneleri tasvir ediyor olmasidir. Digerlerine gore daha dar ve uzun
olan kemerler ise hem bigim, hem de betimler bakimindan fakli bir grubu olus-
tururlar; daha hareketli ve ikonografik olarak ¢ok zengin figiirlerle islenmis-
lerdir ve tiretilme tarzlar1 bakimindan da diger kemerlerden ayrilirlar. Bu tip
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kemerler lizerinde yer alan dini torenler, bu torenler i¢in hazirlanmig olan zi-
yafet sofralar1 ya da baz kisiler icin diizenlenen ziyafet torenleri gibi konular
betimlenmistir (Ayman, 2005, 5). Kemerlerdeki siislemeler 6 gurupta toplan-
mustir: 1) Dini ve mitolojik konular, 2) Av ve savas sahneleri, 3) Efsanevi
konular, 4) Muhtelif hayvan ve bitki motifleri, 5) Kale tasvirleri, 6) Anitsal
yapilarin siislemeleri (Cavusoglu, 1995, 17).

Yukaridaki tespit ve degerlendirmeler de gostermektedir ki kusak ya da
kemer erginlenmeyi, olgunlagmayi, topluma, gruba ve meslege kabul edil-
meyi; statliyll, giicii ve iktidar1 simgelemektedir. Kusanilan kemer ya da ku-
sak, bireyi hayata, topluma, meslege, baska bir deyisgle dmiir boyu siirdiirecegi
miicadeleye hazirlamakta; birey miicadele ederek, donanarak ve olgun-
lagma/ustalagsma evrelerini gecerek statii ya da riitbe kazanmakta, statiisli ve
riitbesi arttik¢a da kusandigi kemer ya da kusagin yapisi, rengi, motifleri ve
aksesuarlar1 degismektedir. Tanrilar, Tanrigalar, kahramanlar ve ustalar tara-
findan verilen altin kusak ya da kemer giic, statii ve yetkinin bahsedilmesi ya
da devredilmesinin yam sira kutsama, takdir etme, onaylama ve kabul etme
anlamlarina da gelmektedir. Kusak ya da kemer, diinyaya dogal bir varlik ola-
rak gelen insanin kiiltlir diinyasina dahil edilmesi ya da kabul edilmesi siire-
cinde de oldukga islevseldir. Diger nesnelerle birlikte kusatilan kemer ya da
kusak iizerinden kiiltiir diinyasina dahil edilen insan, dldiikten sonra yine diger
nesnelerle birlikte kusak ya da kemer iizerinden kiiltiir diinyasindan ¢ikaril-
maktadir. Gelinlerin bellerine baglanan kirmizi kusaktan da anlagilacagi iizere
kemer, ayn1 zamanda saflig1, bekareti ve teslimiyeti de temsil etmektedir. So-
nug olarak kusak ya da kemer, gocuklara ve gelinlere kusanan kusaktan Ahi-
lerin kusandiklar1 sedde, sedden pehlivanlara kusatilan altin kemere, pehlivan-
lara Kusatilan altin kemerden kahramanlarla hiikiimdarlarin kusandiklar1 ke-
mer ya da kusaga kadar, pek ¢ok kiiltiirde benzer seyleri simgelemekte, benzer
anlamlara gelmekte, benzer islevleri yerine getirmektedir.
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AHILIK VE NIGDE

AHILIK VE NiGDE / BOR’DA TARIHIi

MESLEKLERIN SON TEMSILCILERI
Namik ASLAN"

Ozet: Ahiligin gocer evli Oguz beylik diizeniyle benzerligine isaret edilen su-
numda, Ahi Evran’in, Oguzlarin beylik diizenini Anadolu’da yerlesik hayata uyarla-
yan bir Oncii olabilecegi iizerinde durulmus, Ahilik mesleki hiyerarsisi, Tiirklerdeki
ordu-millet anlayis1 baglaminda izaha ¢alisilmistir. Bu kabul esasinca Ahiligin Mogol
istilasina kars1 bir Tiirk direnis hareketi, bir yurt savunma 6rgiitii mertebesinde islev
gordiigii iddia edilmistir. Beylikler ve Osmanli donemi itibariyle esnaf ve sanatkarlik
oOrgiitii olarak yapilanan Ahiligin Nigde/Bor 6zelindeki gelisimi degerlendirilmis, de-
ricilik ve kegecilik meslekleri basta olmak iizere tarihi mesleklerin son temsilcileri
hakkinda bilgi verilmeye calisilmistir. Calisma baglaminda debbaglik, kegecilik,
boya-basm ve dokumacilik sanatlarinin 15. yiizyildan baglayarak Nigde bolgesinde
devlet ekonomisine dnemli bir katki koyacak nispette gelisme gosterdigi tespit edil-
mistir. Dabaklik mesleginin halen icra edildigi Bor’da dokumacilik, kegecilik, bigak-
¢ilik, ¢ancilik, ... gibi mesleklerin yasam miicadelesi verdigi de gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahi Evran, Ahilik, 13. yy. Anadolu’su, Nigde/Bor’da deri-
cilik, kegecilik ve kadim meslekler

Axhism and the Last Representatives of Historical Professions in Nigde /
Bor

Abstract: In the presentation about the similarity of the Akhism with the noma-
dic Oghuz principality order, it was emphasized that Ahi Evran could be a pioneer
who adapted the Oghuz principality order to settled life in Anatolia and the occupati-
onal hierarchy of the Akhism has been tried to be explained in the context of the army-
nation understanding in the Turks. On the basis of this acceptance, it has been claimed
that the Akhism functioned as a Turkish resistance movement, a homeland defense
organization against the Mongol invasion. The development of the Ahi community,
which was structured as an organization of tradesmen and craftsmen as of the princi-
palities and the Ottoman period, in Nigde / Bor was evaluated, and it was tried to give
information about the latest status of historical professions, especially leather and felt
making professions. In the context of the study, it has been determined that the arts of
tanning, felt-making, dyeing-printing and weaving have developed in the Nigde Re-
gion, starting from the 15th century, at a rate that will make a significant contribution
to the state economy. It has also been observed that professions such as weaving, felt
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making, knife making and bell making struggle for life in Bor, where the profession
of tanning is still practiced.

Key Words: Ahi Evran, Anatolia in the 13th century, leather, felt-making and
ancient professions

Ahilik teskilatina nispetle mi Ahi Evran denilmis veya Ahi Evran adina
(ki lakap da diyebiliriz) nispetle mi Ahilik denilmis sorusunu yonelterek su-
numumuza baglamak istiyoruz. Zira bu temel kabuliin Ahilik ve Ahi Evran’la
ilgili degerlendirmelerde 6nemli bir ¢ikis noktasi oldugu kanaatindeyiz. Bu
tiirden yapilanmalarin umumiyetle kurucularinin ad1 ile 6zdeslestigi 6rnekleri
esasinca, degerlendirmelerimizi sorunun ikinci kismimin dogrulugu noktasin-
dan hareketle gelistirecegimizi dncelikle belirtmek isteriz.

Sonraki siiregte esnaf ve sanatkarlarin pir belledikleri Ahi Evran’a nis-
petle “Ahilik” addedilen ve tarihi kaynaklara “Ahiyan-1 Rum” seklinde gecen
bu yapilanmanin kurulus dénemi yazik ki karanliklar igindedir. Ahi Evran
kimdir? Ahilik nasil tesekkiil etmistir, ne tiir islevleri olmustur, ..., gibi soru-
lar bugiine kadar net olarak cevap bulabilmis degildir. S6zIii aktarimlarin
menkabelere karismis, objektiflikten uzak kimi olumlu kimi olumsuz 6n yar-
gilarla dolu yiiz yil, iki yiiz y1l ve ¢ok daha sonralarda yaziya gecirilmis bir-
birlerini yalanlayan ve herkesin kendi dogrularin1 anlattig1 rivayetlerinin de
bu karmagiklig1 ¢ok daha i¢inden ¢ikilmaz bir hale soktugu arastirmacilarin
malumudur.

Bu belirsizligin sadece Ahi Evran 6zelinde olmadiginin, Anadolu’da 13.
asrin hemen tamamini, 6zellikle Mogol istilasinin karanliga bogdugu tiim
Tiirk cografyasinda ylizyildan fazla bir donemi kapsadiginin, tarihi olaylar ve
onemli tarihi kisilikler i¢in de gegerli oldugunun altin1 ¢izmeliyiz.

Biiytik Selguklu’nun misyonunu tamamlamak iizere oldugu bu hakimiyet
alanlarinda meydana gelen gii¢ miicadeleleri, 6zellikle Harzem — Altinordu —
Anadolu — Memluk miicadeleleri, bu miicadelelerin zayiflattigi cografyaya
coken Mogol istilas1 bu belirsizligin bas etmenleri olarak gosterilebilir. Bu
karmasanin uzagindaki Memluk cografyasi bir yana, Anadolu Selguklularinin
yiizyilin ilk yarisinda bu karmasayi lehlerine ¢evirip, kalkinmalarina motor
ettiklerini sdyleyebiliriz. Dogu sinirlarini giivence altina alip, Anadolu’da gii-
venli bir ortam yaratan Anadolu Sel¢uklular1, miikkemmel bir esgiidiim ile akin
akin gelen Oguz boylarimi iskan etmekle kalmayip, Anadolu’yu diinya ticare-
tinin merkezi olma yolunda tam bir cazibe merkezi yapmay1 basardilar ve eski
yerlesim yerlerini ihya ederken, sehir capinda pek ¢ok yeni yerlesim alanlari
insa ettiler. Zira Mogol tehlikesini goren ticaret erbabi, sanat erbabi, alim-
ulema ve pek ¢ok ehl-i tarikat, kurtulusu Anadolu’ya gegmekte buldular.
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Kaldi ki bu gelislere kucak agan ve fevkalade imkanlar vadeden Anadolu Sel-
cuklular1 onlar1 topraklarina davet de etmekte idi. I. Alaeddin Keykubat déne-
minde Anadolu en parlak en miireffeh dénemini yasadi dense yeridir (Siimer,
2003: 380-383).

Iste Ahi Evran ile ilgili kaynaklarin sinirli miisterekligindeki bildigimiz
dogrulardan biri O’nun bu dénemde (13.yy.’1n ilk ¢eyreginden hemen sonra)
Anadolu’ya geldigidir. Yine kaynaklarin ekseriyetle miisterekliginde Baba I1-
yas, Mevlana, Nasreddin Hoca, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre, Seyh Edebali
gibi sahsiyetlerle cagdas oldugudur. Prof. Dr. M. Fatih Koksal ¢alismalarin-
dan 6grendigimiz, 6zellikle Kirsehir Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi fa-
aliyetleri baglaminda yapilan nesriyatla vakif oldugumuz 6nemli bir dogru da
O’nun Hac1 Bektas Veli, Baba Ilyas’in bas halifelerinde Kefersut’lu Baba Isak
ve Seyh Edebali ile dost olduklaridir (Koksal, 2015-2014, 59-79; Altinok,
2005, 63-77). Ozellikle bu son bilgiyi Ahi Evran’1 nasil bir fikri ve sosyal
ortam icerisinde degerlendirmemiz gerektigini gostermesi bakimindan an-
laml1 buldugumuzu belirtmek isteriz. Zira Kopriilii’niin “heteretoks ztimreler”
seklinde tanimladig1 bu Tiirkmen dervisleri, imam-1 Azam ekoliine bagh
“akiler” diigiinceyi benimsemis olmalariyla bilinirler ki, Gazali’nin temellen-
dirdigi “nakilci” diisiince ile yer yer ¢atismaya da varan miicadeleleri giinii-
miizde de siiriip gitmektedir.

Isimlerini saydigimiz bu Tiirk asilli sahsiyetler ve Konya’nin davetiyle
bu topraklara pervaneler gibi ugusan isimlerini saymadigimiz, sayamadigimiz
pek cok Tiirk, Arap ve Fars asilli gerek akilci ve gerekse nakilci diisiinceyi
temsil eden sahsiyetlerden Ahi Evran’1 ayn tutmak gerektigi kanaatimizi de
burada belirtmeden ge¢meyecegiz. O’nu tarikat seyhleriyle ayni potada de-
gerlendirmenin, Ahiligi bir tarikat gibi ele almanin bizi en bastan yanlisa dii-
stirecek bir yaklasim olacagi kanaatindeyiz. O’nun Anadolu’daki temel mis-
yonu akilik-akalik(agalik), aka-beylik(aga-beylik) olsa gerektir. Ahi Evran,
Oguzlarin goger evli, beylik diizeni esashi hayat nizamlarini, yerlesik hayata
uyarlamaya g¢aligan bir 6ncii olabilecegi diisiiniilebilir.

Dénem itibari ile (Tiirklerin Islam igerisinde etkin bir gii¢ haline geldigi
zamanlar) yaklasik yiiz-yiiz elli yildir islam’a motor olmus bir kiiltiiriin varis-
leri olarak, bu han divani azalarmin (aga-beylerin) 6z cevherlerini Islam ahlaki
ile cilalamalar elbette yadirganir bir durum degildir. Zira Anadolu’daki sehir
hayatina uyarlanan ve asagida izah etmege ¢alisacagimiz bu sosyo-kiiltiirel
yapinin fiitiivvet ilkeleriyle de gliclendirilmis olmasi aklin da geregidir. Ahi-
ligin bu miistereklikten ote fiitiivvetcilik ve feta taifesiyle (Osmanli done-
minde aldig1 sekil baglamli degerlendirmeleri ayr tutmak kaydiyla) kanaati-
mizce higbir baglantis1 s6z konusu olmasa gerektir. Zira Ahi Evran debbag
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sanatin1 ihya etmis bir sanatkar, zaviyelerini imalathaneye, imalathane etrafini
carstya ¢evirmis bir isletmeci, issize is, agsiza as veren sorumluluk sahibi bir
biiytik tiiccar ve bu serveti koruyan silahli bir giice de sahip bir alp-eren, bir
aga-beydir. Makamlarin1 maharetleriyle hak etmis olan bu kimseler, Dede
Korkut Hikayelerindeki han divanlarinin has beyleri, tespit edilen son Dede
Korkut Hikéyesinde gectigi sekliyle “divan agalar1” mertebesindeki sofrasi
acik ve kilicina pehlivan kimseler olsa gerektir (Ekici, 2019,125). Ayrica “ev-
ren” kelimesinin bir secaat ifadesi olarak gerek isim ve gerekse lakap seklinde
kullanildig1 Dede Korkut Hikayelerinden bilinmektedir. Deli Dénmez iken ad1
Kazan’a ¢ikan Oguz’un beylerbeyinin bir lakab1 da insanlarin ejderhasi anla-
mia “Ademiler Evreni”dir. Bir diger Oguz beyi ise “Délek Evren” adiyla
hikayelerde yer alir. “Ahi Evran” adlandirmasi, Kazan Han’in lakabindaki
gibi bir anlamda, “ahilerin ejderhas1” seklinde diisiiniilebilir.

Oguz toresinde “beylik” mertebesi ve beylerin cemiyet igerisindeki dev-
lete ve halka kars1 sorumluluklar en azindan Dede Korkut Hikayeleri bagla-
minda tetkik edilirse, Ahi Evran’in daha iyi anlasilabilecegini ve daha dogru
degerlendirebilecegini diisiiniiyoruz. Dede Korkut’un birinci hikayesi bagla-
minda, Dirse Han ogluna gosterdigi hiiner sebebiyle “Bogac” adin1 veren Kor-
kut Ata’nin, Dirse Han’in sahsinda oglan1 6vdiigii soylama, “Hey Dirse Han
beylik ver bu oglana taht ver erdemlidir. Boynu uzun biiyiik cins at ver bu
oglana biner olsun hiinerlidir. Agillardan on bin koyun ver bu oglana sislik
olsun hiinerlidir. Develerden kizil deve ver bu oglana yiiklet olsun hiinerlidir.
Altin basli otag ver bu oglana gélge olsun erdemlidir. Omuzu kuslu ciibbe
elbise ver bu oglana giyer olsun hiinerlidir.” (Ergin, 1989, 77-95) “beylik”
makaminin cemiyet i¢cindeki yerini ve Onemini gostermesi bakimindan fevka-
lade 6nemli ve dikkate degerdir. Oguzlardaki “beylik verme” uygulamasiyla
Osmanli sehzadelerinin sancak gorevine ¢ikmalari arasindaki yonetim dene-
yimi kazanma baglamli benzerlige de burada dikkat cekmek isteriz. Bahsi ge-
cen hikdyenin giris kisminda kara ¢adira kondurulusunu kendisine hakaret te-
lakki eden Dirse Han tesrifatcilara hitaben; “Bayindir Han benim ne eksikli-
gimi gordii, kilicimdan mi gordii, soframdan mi gérdii. Benden asagi kimseleri
ak otaga, kizil otaga kondurdu. Benim ne su¢um oldu ki beni kara otaga kon-
durdu?” diye ¢ikisir. Oguzlarda aglari doyurmanin, ¢iplaklari giydirmenin,
sofras1 ac¢ik olmanin kilicinin hakkini vermek nispetinde beyligin geregi ol-
dugu bu ifadeyle asikardir.

Kirk yigitler, kirk yigidin basi olan beyler, hanlar, hanlar haninin vekili
ve hanlar ham seklindeki Oguz yapilanmasi, mikro rgiitlenmeler bi¢ciminde
sonraki tiim tegkilatlarda da gdzlemlenebilir durumdadir. Ozellikle dericilik
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ve kececilik sanatlarinda yigitler, yigit baslari, ustalar, ustabasilar1 ve seyh us-
talar (ahi babalar — agalar) bigiminde eslestirebilecegimiz bu yapilanma, Os-
manlidaki hemen tiim mesleki kariyer hiyerarsisinde de ¢iraklar, kalfalar, us-
talar, ustabasilar1 ve seyh ustalar (ahi babalar — agalar) bigiminde kendini gos-
termektedir. Aslinda bu teskilatlanma bic¢imi, bize gore “ordu millet” dedigi-
miz yapinin da bir tiir formiilasyonudur. Ahilerin Mogollara kars1 verdikleri
miicadele gostermistir ki, barig zamaninin imalathaneleri olan ahi zaviyeleri,
savag zamaninda asker ocaklarina doniisebilen bir yapilanma bi¢imi arz et-
mektedir. Debbag atolyelerindeki kariyer hiyerarsisinin yigitler, yigit baslari,
ustalar, ustabasilar1 ve seyh ustalar (ahi babalar) seklindeki adlandirilis1 bu
doniisiimiin bize gore en acik ifadesidir. Beylikler doneminde “Ahi” sifatl
ordu komutanlar1 da bu askeri yoniin tezahiirii olsalar gerektir.

Bu doniigebilir miitesebbis muvaffak yapilarin giiniimiiziin modern dev-
letleri i¢in dahi, hayati derecede fonksiyonlar icra ettigi gercegi dikkate alin-
diginda, Ahi Evran ahiliginden ne anlamamiz gerektigi sorusunun i¢imizi aci-
tacagini diigliniiyoruz. Zira ahiligin sonraki seyri kurulus amacina uygun ge-
lisme gostermeyecek, askeri doniisebilirligi ihmal edilecektir.

Ahi Evran’n, Tiirkistan bozkirlarinin sofrasi agik ve kilicina pehlivan
Oguz beylerinden, Kéroglu Destani’nin Anadolu anlatilarinda Kéroglu’na di-
renen Tiirkmen bezirganlarindan farki, yukarida da sdyledigimiz iizere Oguz-
larin aka-beylik geleneginin Anadolu’da yerlesik diizene uyarlamasinin 6n-
deri olmasidir. Mogol seline kapilip Anadolu’ya siiriiklenen Tiirkler arasin-
daki yerlesik hayat nizaminin temsilcileri olan, sanat ve ticaretle istigal eden
pek cok kimse, Ahi Evran zaviyelerinde mesleklerini icra etme ve bu toprak-
larda tutunma imkan1 bulacaklardir. Ahi Evran’in ve Ahiligin asil sirr1, Ana-
dolu’ya canlarindan baska higbir varliklarini getiremeyen bu insanlara is ver-
mesi, ag vermesi ve umut olmasidir.

Tirkistan’dan Cin’e, oradan Asagi Tiirkistan’a (Maveriinnehir), Hazar’a,
Basra’ya ve 12.-13. yiizyillar itibariyle de Istanbul’a kadar tiim Anadolu’ya
hakim olan ve bu glizergahta irili ufakli devletler, hanliklar ve beylikler sek-
linde orgiitlenen Tirkler, savagmakta oldugu kadar ticarette de mahir idiler.
Arap Islam ordularmin 7.-8. asirlarda yagmalamakla bitiremedikleri ipek
Yolu gilizergahinin Buhara, Semerkant gibi ihtisaml1 hanliklari, bu ticari zen-
ginligin en ¢apici drnekleridir.

Ahi Evran muhtemelen ehl-i ticaret bir Oguz beyidir ve dzellikle yaklagan
Mogol istilasi sebebiyle pek ¢ok Tiirk boy ve beylerinin izledigi yolu izleyerek
Anadolu’ya gelmis olmalidir. Zaten Anadolu’ya gelisinde ilk olarak en eski
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pazarlardan birinin yakinina yerlesmis olmasi veya yerlestigi bu bélgede mu-
azzam bir pazar insa etmesi de O’nun ticaret erbabi olduguna agik bir delil
olsa gerektir. O’nun Kayseri’de kurdugu zaviyesi biinyesinde 6zellikle derici-
lik, demircilik-bakircilik ve kiris¢ilik (iplik ve dokumacilik) sanatlarinin kisa
siirede carsi olusturacak bir yapiya kavustugu, Yabanlu Pazari’nin da yine
O’nun déneminde biiyiik bir sohret buldugu bilinmektedir. Sonraki Siirecte
Konya’ya davet edilmesi, Denizli siirglinii ve Kirgehir’e intikali ile sisler igin-
deki hayati1 devam edecektir (Koksal, 2012, 43-71; Altiok, 2007, 1-18).

Ahi Evran’a Aka-Bey olmasinin yiikledigi toresel sorumluluk, O’nu yu-
karida isimlerini saydigimiz ¢agdaslarindan hatta ilfeti de oldugunu bildigi-
miz kimi dostlarindan ayr1 kilmaktadir. Bu farklilik, Mogollarin Anadolu’yu
istilas1 sirasinda biitiiniiyle kendini gosterecek, bu beylerin, akilarin (agalarin),
agabeylerin ejderhasi, yedi diivele karsi ve en gorkemli sekilde Mustafa Ke-
mal ve silah arkadaglarinin sahsinda tecelli eden Kuvayir Milliye ruhunun,
Anadolu topraklardaki ilk liderligini yapacaktir. Bize gére Ahilik, Mogol isti-
lasina kars1 Anadolu’daki Tiirk direnisinin adidir. 13. yy. Anadolu’sunun igine
diistiigii durum itibariyle bir yurt savunma teskilati, bir direnis hareketi ve bir
genclik orgiitiidiir. Bu 6zgiirliik hareketi, lider kadrosunun tutulmasi veya ber-
taraf edilmesi gibi sebeplerle belki Anadolu Selguklusunu kurtaramayacak an-
cak Osmanli imparatorlugu gibi bir cihan devletinin temellerini atacaktir. Ahi
Evran hi¢ kusku yok ki Anadolu’da debbaglarin piri ve gelisen siirecte esnaf
ve sanatkarlar orgiitiiniin kurucusudur. Ancak O bu kutlu isin, stirdiiriilebilir
bir hayat nizami haline getirilebilmesi i¢in, 6zgiirliikk igerisinde yasanilacak
bir vatana sahip olmanin gerektigine inanan, vatansever bir dava adamidir.

Yakin tarihimizde Tiirkistan’in 6zgiirliigii baglaminda Ruslara kars1 ver-
dikleri miicadele ile bildigimiz Basmacilar Hareketinin, miicadele gerekgeleri
ve Ozellikle isimlendirilisleri noktasinda Ahilik ile benzerliklerine de burada
dikkat ¢ekmek isteriz. Ruslar bu adlandirmay1 baskin kelimesine baglasalar
da harekatin lider kadrosunu olusturan kimselerin ¢ogunun “basmaci” esna-
findan olmalar1 dikkate sayandir. 13. yy. Anadolusu’nda debbag erbabinin
verdigi miicadeleyi, 20. yy. Tiirkistani’nda basmac1 esnafinin vermis olmasini
anlamli buldugumuzu belirtmek isteriz (Donuk, 1992, 107-108). Saire; “Fitrat
degisir sanma! Bu kan yine o kandir” dedirten ruh, bu olsa gerektir.

Ahi Evran ve Ahilik ile ilgili bu ¢ikarimlarimizi sizlerle paylastiktan
sonra, sunum bagligimiz baglaminda Nigde/Bor 6zelinde esnaf ve sanatkar
teskilatlarinin ahvali ve bu kadim mesleklerin giinlimiize uzanan macerasi
hakkinda tespitlerimizi sizlerle arz etmek isteriz.
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Bizler ekonomist degiliz ancak biliriz ki kazancin vergilendirilmesi, tire-
timin kayit altina alinmasiyla miimkiindiir. Giiniimiizden bakildiginda geger-
liligini yitirmis bir sistem olmakla beraber 15., 16., 17. yy.’lar itibariyle Ahi-
ligi, Osmanliy1 cihan devleti yapan 6zgiin bir sistem olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak yeni diinya diizeninin 6zellikle rekabet giiciine dayali
ekonomi sistemine ayak uyduramadig1 i¢in, Osmanliin ekonomik ¢okiisiiniin
de miisebbibi olarak degerlendirilebilecek bir yapilanma oldugunu sdyleme-
den gecemeyiz. Ust denetimden uzak, tekelcilige ve iltimasciliga agik olmasi
gibi olumsuzluklar1 bir yana, her sistemin, her yapinin kendi dénemi iceri-
sinde degerlendirilmesi gerektigi bilinciyle bir esnaf ve sanatkarlik yapilan-
masi olarak Ahiligin, miistesna bir orgiitlenme bi¢imi oldugunu da gérmez-
likten gelemeyiz.

Sunumumuz baglaminda Nigde/Bor bolgesinin, bu kadim mesleklerin
koklenip gelisme gostermesiyle ilgili avantajinin, cografi konumu ve uygun
su kaynaklarina sahip olmasindan kaynaklandigim sdylemeliyiz. Ozellikle
Cukurova bolgesinin yaylalarina yakin olmasinin Bor’un agik bir Pazar haline
gelmesinde etkili oldugunu diisiiniiyoruz. Bu pazar zamanla tiim Osmanli cog-
rafyasina mamul madde gonderir bir hiiviyete biiriinecek dericilikten, sarac-
liga, kececilik, boyacilik, iplikg¢ilik, dokumacilik, basmacilik, demircilik, ba-
kircilik, bigakeilik, ¢ancilik, ... gibi birbirlerini besleyen pek ¢ok is kolunun
gelismesine zemin hazirlayacaktir.

Debbag atdlyelerinin ve bununla birlikte kegeciligin 15. yy.’dan itibaren
Nigde ilgeleri icinde Bor’da faaliyet gosterdigine tanik olmaktayiz. 16. yy.’da
baslayan bdlgedeki barut iiretiminin dericilik meslegini beslemis olabilecegini
soyleyebiliriz. Y1llik yiiz ton iizerinde iiretildigi tahmin edilen barutun, istan-
bul basta olmak tizere imparatorlugun ihtiya¢ duydugu bolgelere sevki igin,
deri torbalara duyulan ihtiyacin, basta dericilik meslegi olmak iizere buna
bagl pek ¢ok yan meslek dallariin burada kdklenmesine zemin hazirladig:
kanaatindeyiz. Tasinan barutun patlama riski, deri torbalarin da kegeye saril-
masini gerektirmis, tasima isinde kullanilan yiik hayvanlari i¢in deri kosum-
lara, bu yiik kervanlari i¢in deve ¢anlarina ihtiya¢ duyulmustur. Pazar pay1
arttikca dericilik saraghgi, kececilik yiin is¢iligini, yiin is¢iligi iplik¢iligi, ip-
lik¢ilik boyamacilik ve dokomaciligi, boyamacilik basmaciligr tetiklemis, ka-
dim Tiirk meslegi olan demircilik-bakircilik meslekleri de kendi biinyesi ice-
risinde onlarca yeni meslek grubu yaratmigtir. 17. yy.’da Bor’da firetilen es-
yalarin asagida verecegimiz listesi bu esnaf ve sanat kollarinin ilgede ne dere-
cede inkisaf ettigini gostermesi bakimidan manidardir.
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Madeni egyalar; balta, bel, bigak, bigki, cag, can, geldan, giigiim, havan,
kahve ibrigi, kazan, kebap sisi-kebap demiri, keser, kullap (giillep), kuzu ten-
ceresi, kiirek, legen, lengeri, masa, mih, ¢eitli nallar, orak, saban demiri, sac,
sac ayagl, sini, tas, tepsi, tencere, tahra, tandir demiri, ...

Dokuma ve giyim iiriinleri; aba, astar, atlas kaftan, bogasi, bohga, caksir,
cuval, ¢uka, diilbend, ehram, ferace, gomlek, hali, kece, kilim, kalige, mak-
rame, mendil, sofra, seccade, pestamal, peskir, zibin, ...

Deri iiriinleri; akge kesesi, barut kesesi, postal, kirmizi sahtiyan, sar1 sah-
tiyan, ulu ayak pabug, riizgar ayak pabug, ulu orta pabug, sergerdan pabug, ulu
ayak hasen zenne, kici ayak hasen zenne, ulu ayak zenne, ulu orta ayak zenne,
kici ayak zenne, ulu ayak ¢izme, riizgar ayak ¢izme, ulu orta ¢izme, sergerdan
cizme, ...

Diger iiriinler; burya, d6gen, elek, el degirmeni, ekmek tahtasi, gozer, ip,
kasik, kiip, minder, sandik, semer, urgan, yastik yorgan (Aslan, Yildiz, 2015,
197-203).

Tiim bu meslek dallart ile ilgili degerlendirme yapmamiz bu makale cer-
cevesinde elbette miimkiin degildir ancak énemli gordiigiimiiz kimi hususlar
arsiv kayitlarinin 1s181nda sizlere aktarmaya calisacagiz.

Cevre ilgelerin hi¢birinde goriilmeyen debbaglik hi¢ kusku yok ki ilgede
gelisme gosteren ilk meslek dalidir. Ozellikle ayakkabicilikla alakali olmakla
birlikte yukarida da belirttigimiz barut sevkiyatinda duyulan gereksinim ve
yaylacilarin hayvanlari i¢in ihtiyag duyduklari kogsum malzemeleri dericiligin
gelismesine etki eden hususlarin baginda gelmektedir. Arsiv kayitlarinda
Bor’da iiretilen sahtiyanlarin Istanbul’da ragbet gordiigiine 6zellikle kirmizi
sahtiyanlarin sehzadelerin ve saray ahalisinin pabuclarinda, yenigeri agalari-
nin ¢izmelerinde kullanmildigina dair bilgiler vardir. Tabakhanelerin araliksiz
calistig1, bolge sehirlerinden kunduraci esnafinin kirmizi, sari, siyah sahtiyan
almak i¢in akin akin Bor’a geldikleri 18. yy. sonlarinda elliden fazla tabak-
hane oldugu yine arsiv kayitlarindan 6grendigimiz bilgilerdir. Esnaflik gele-
neklerinin isleyisiyle ilgili bilgi verecegini diisiindiigiimiiz, kunduraci esnaf-
lar1 baglamli iki arsiv kaydin1 burada paylasmak isteriz.
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Esnaf ananeleri ve teamiillere gore sadece siyah sahtiyan isleyebilen es-
kici arastalari®, bu kurali ihlal etmeye baslarlar. Bunun {izerine kirmizi ve sari
sahtiyanlar1 isleme imtiyazina sahip olan yenici arastasi, eskici arastacisin
mahkemeye verir. Kadi, iki arastaci tarafi ve meslek ulularini dinledikten
sonra, adet ve anane iizre her esnafin kendilerine tahsis edilen deri ¢esidinden
ayakkabi yapabilecegine hilkm ediyor.

Bir diger seriye kaydinda da Istanbul’dan Bor Kadiligina, Bor’dan gelen
kirmizi sahtiyanlarin neden ¢ok pahali oldugu soruluyor. Bor Kadilig: tahki-
kat1 neticesinde civar illerden gelen esnafin ham deri topladiklarini, Bor ta-
baklarinin iyi deri bulmakta zorlandigini ve bu durumun maliyetlere yansidi-
gin1 Istanbul’a bildiriyor. Bunun iizerine; “Bor tabaklar1 ihtiyacini gidermeden
harice deri satmak yasaktir” seklinde Istanbul’dan ferman geliyor.

Bor’da dericilik kadar eski mesleklerden bir digeri de kegeciliktir. As-
linda gerek dericilik ve gerekse kececilik Oguzlarin hayat nizamlarina bagh
olarak gelisme gdstermis meslekler olarak diisiiniilebilir. Ekonominin biiyiik
oranda hayvanciliga dayanmasi, hayvanciligin yaylak-kislak eksenli yar1 go-
cer bir yasayis bigimini zorunlu kilmasi bu iki meslek dalini (ki dokumaciligt
da buna eklemek gerekir) 6nemli kilmigtir diyebiliriz. Bor’un Cukurova yay-
lacilarina en yakin pazar olusu asiretlerin yiinlerini de burada degerlendirme-
leri ve 16. yy.’dan itibaren barut sevkiyatinda keceye ihtiya¢ duyulmasi gibi
etmenler kececiligin bolgede ragbet gormesini saglamistir. Derilerin renklen-
dirilmesi ve kegenin pigirilmesi igin kaliteli suya ve hamamlara duyulan ihti-
yacin da Bor’u cazip kildigin1 burada hatirlatmak isteriz?.

Yesil Bor Gazetesi’nin 1950°1i yillarda ¢ikan sayilarinda bolge kiiltiiriine
dair oldukga énemli tespitlerin yapildig1 Talat GUN, Hicri GONCEL ve Ragip
ONEN imzali degerli yazilar nesredilmistir. Son seyh ustalardan 95 yagindaki
Haci Halil ibrahim Usta ile ilgili bir degerlendirmede, kegenin sadece koyun
yiiniinden yapildigi, en kiymetli kegelerin giiz mevsiminde alinan yiinlerden
imal edildigi, birinci sirada agiret yiinlerinin sonra Ciicii, Asbuz gibi kdylerin

! Bor’da iki ayakkabici ¢arsis1 bulunurmus. Is boliimii kurallarinca Eski arastacilar
carsisinda siyah sahtiyan, Yeni arastacilar ¢arsisinda ise sar1 ve kirmizi sahtiyanlar
islenirmis (“Bor’da Dabaklik”, Yesil Bor Gazetesi, S.87, 23 Mart 1953).

2 Deriler Okcu suyunda (Bor’a yakin mevkide bir kdy) 1slatilir dzellikle sar1 sahtiyan
cehri ile hazirlanir, iglem hamamlarda yapilirmis ve hamamda pisirilen kecelerin
daha dayanikl1 oldugu eskilerce sdylenirmis (“Bor’da Dabaklik”, Yesil Bor Gaze-
tesi, S.87, 23 Mart 1953).
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yiinlerinin geldigi seklinde kayitlar vardir®. Seyh Usta’nin meslektaglarmin
calismalarina nezaret ettigi, kirli yiin kullanimina izin verilmedigi, higbir sa-
natkarin meslektaslarinin ciraklarini c¢alistirmadiklari, kalfalarin {i¢ yildan
Once usta olamayacaklari, usta ¢ikip diikkan agmanin bir merasime tabi ol-
dugu, gorkemli bir ziyafetten sonra seyh ustanin nasihat ve dualartyla diikka-
nin agildigl, merasim sonunda seyh ustaya bir okka kahve bir okka sabun ve-
rilmesinin adetten oldugu, térene katilan misafirlere de kahve ve sabun dagi-
tildig1 bilgileri de verilmis. Tiim meslek dallarinda usta ¢ikmanin benzer se-
kilde kutlandig1 da ayrica belirtilmistir (Yesil Bor Gazetesi, 1952).

Bor ilgesinde gelisme kaydeden énemli sanatlardan biri de dokumacilik
ve buna bagli olarak boyacilik ve basma sanatlaridir. 1907 Konya Vilayet Sal-
namesi kayitlarina gore sadece Bor’da ii¢ binden fazla hali tezgahi bulundugu
bilinmektedir. Yesil Bor Gazetesinin Haziran-Temmuz, Agustos 1952 sayila-
rinda Hicri Goncel imzali “Bor’da Dokumacilik, Boyacilik ve Baski Sanat-
lar1” baslikli VI, seri yazi nesredilmistir. Borlu Cakalogullarindan Sabit Bey’e
ait oldugu belirtilen kdk boya recetelerinin yer aldigi seri yazilarda bu sanat-
larin ilgedeki seyri de degerlendirilmistir. Sabit Bey’den kalma ii¢ defterde
siraya konmus ve renklerinin drnekleri yapistirilarak bir koleksiyon sekli ve-
rilmis 506 formiil ve recete oldugu belirtilmistir. Kok boyaciligi, bolgede kiip
boyamacilig1 ve bir tiir damgacilik da sayabilecegimiz ¢esitli ebattaki bezler
iizerine yapilan baskilarin, suda ve giineste renk vermedikleriyle ilgili kayit-
lara gegen bilgiler mevcuttur. Seri mahkeme sicilleri ve cesitli arsiv kayitla-
riyla 6zellikle 16. yy.’da dokumacilik, basmacilik ve boyacilik sanatlarinin
fevkalade ilerleme gosterdigi anlagiimaktadir. Bor mahkeme sicillerinden tes-
pit edilmis Iki ferman-1 hiimayun (ilki 19 Sevval 934, digeri 1073 tarihli mah-
keme sicilinin 145. Sayfasinda yer almakta) Hicri Goncel tarafindan tespit
edilip yorumlanmig. Bu kayitlardan anlagilan o ki, yaklasik 500 yil evvel Bor
basta olmak iizere Nigde ¢cevresinde dokumacilik, boyacilik ve basmacilik sa-
nat1 ileri derecede gelisme kaydetmistir. Bu sanatlar devletin kontrolii altinda
ve damgasiz alim satim yasak olup, hileli igler cezalandirilmaktadir. Bu iki
mahkeme kaydindan ¢ikan belki en 6nemli sonug ise, 6nceki yil (1073 ’iin 6n-
cesi) Nigde bolgesinden toplanan damga vergisinin 44.616 akg¢e oldugudur ki
onemli bir miktar olsa gerektir.

3 Halil fbrahim Usta’nin 75 yasina kadar meslegini icra ettigi, 95’e varmig yagina ve
biikiilmiis beline ragmen asasina dayanip muntazaman kegeci esnafin1 gezdigi, usta
olmus eski ¢iraklarmin diikkanlar1 oniinde her giin bir dilkkanda taze doviilmiis
kahve icilip sohbetler ettigi, mangal, kahve takim1 ve dibekten olusan edevatin sira
ile esnafi dolandigy, ... gib, hos gelenekler de anlatilmis (“Kegecilik”, Yesil Bor Ga-
zetesi, Aralik 1952.).
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Dericilik, kegecilik, dokumacilik, demircilik baglaminda her biri bir mes-
lek konumunda yiizlerce is kolu ve {iriin, bunlarin disinda kalaycilik, hasircilik
kasikeilik, urgancilik, yorgancilik, ..., gibi onlarca-yirmilerce meslek erbabi
ve sanatkar Bor’da faaliyet gostermislerdir. Esnaf ve sanatkar gelenekleriyle
ilgili basta da sdyledigimiz iizere yeni diinya diizeninin 6zellikle rekabet gii-
cline dayali ekonomi sistemine ayak uyduramadigi icin bu mesleklerin cogu
sanayilesmeye paralel olarak fabrika ¢arklar1 arasinda yok olmuslar ve za-
mana yenik diismiislerdir. Imkansizliklara ve zor sartlara ragmen geleneksel
usulde kiiciik capli aile igletmeleri seklinde sadece dabaklar ilgede yasam mii-
cadelesi vermeye devam etmektedirler.
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Ozet: Kaynagimi fiitiivvet anlayis1, Tiirk kiiltiirii ve Islam inancindan alan Ahilik,

XIII. yiizyilda Ahi Evran 6nderliginde Anadolu’da Miisliiman Tiirkler arasinda sekil-

lenmeye baslamistir. Sosyal, iktisadi ve ahlaki alanlardaki uygulamalarini XVIII. yiiz-

yila dek basarili bir sekilde siirdiiren Ahilik tegkilati, Osmanli Devleti’nin topraklari-

nin geniglemesiyle birlikte ihtiyaca cevap veremez hale gelmistir. Boylelikle II. Ah-

met Doneminde (1703-1730) Ahilik teskilatinin yerine “Gedik” kurumunun uygula-

malart benimsenmistir. Devlet nezdindeki resmiyetini kaybeden Ahiler ve Ahi zavi-

yeleri ise XIX. yiizyilin sonuna kadar Anadolu’nun bir¢ok yerinde faaliyetlerini de-
vam ettirmiglerdir.

Cumhuriyet Déneminde ise Ahiligin sistemli teskilat yapisi cagimizin gerekle-
rine gore giincellenerek kanunlar ¢ercevesinde gesitli kurum ve kuruluslarin ortaya
¢ikmasini saglamigtir. Bu kuruluglar arasinda esnaf ve sanatkarlarin organize olarak
birlikte hareket edebilmelerini kolaylastiran “Esnaf ve Sanatkar Odalar1” ile “Esnaf
ve Sanatkarlar Kredi ve Kefalet Kooperatifleri”nin ayr1 bir yeri vardir. Ahilik siste-
mine benzer bir isleyis gosteren bu kuruluslarin vazifeleri, Ahiligin sosyal, iktisadi ve
ahlaki kaideleri g¢ercevesinde belirlenmistir. Bu kuruluslarin Kirsehir’deki kurucu
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iiyeleri arasinda yer alan Mustafa Karagiillii de yarim asirdan fazla bir zaman dili-
minde her iki kurumun da bagkanligin1 yapmustir. Karagiillii, bu zaman zarfinda Ahi-
lik kiiltlirlinlin arastirilmasi ve iilke ¢apinda farkindalik olusturularak ahiligin resmi
torenlerle kutlanmasi noktasinda biiyiik emek harcamis ve muvaffak da olmustur.

Mustafa Karagiillii’niin sivil bir kisi olarak ¢aligmalarimin bir sonucu da Ahiligin
akademide kendisine bir aragtirma merkezi {izerinden yer bulmasidir. Bu merkez,
Gazi Universitesi Rektorliigiine bagli olarak 2003 yilimin Ekim ayinda bizzat Rektor
Prof. Dr. Riza Ayhan Bey’in katilimiyla acilmistir. Bugiinkii adryla “Ahilik Kiiltiiriinii
Arastirma ve Uygulama Merkezi”ne kurucu miidiir olarak da Dog. Dr. [simdi Prof.
Dr.) M. Fatih Koksal atanmigtir. On sekiz yili geride birakan arastirma merkezi, halen
Kirsehir Ahi Evran Universitesi biinyesinde calismalarina devam etmektedir.

Bu makalede Mustafa Karagiillii (1928-2018) ile Kirsehir Ahi Evran Universitesi
biinyesinde faaliyet gosteren Ahilik Kiiltiiriini Arastirma ve Uygulama Merkezinin
Ahilik tizerine yaptig1 ¢alismalarla Kirsehir’i nasil Ahilik aragtirmalarinin merkezi
konumuna getirdikleri {izerinde durulacaktir.

Anahtar Sozciikler: Ahi Evran, Ahilik, Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1, Kirgehir,
M. Fatih Koksal, Mustafa Karagiillii.

Kirsehir Centered Ah1 Research and Kirsehir's Place in Bringing Ahi to
The Present

Abstract: Ahilik, which takes its source from the understanding of futuwwa,
Turkish culture and Islamic belief; It started to take shape among Muslim Turks in
Anatolia under the leadership of Ahi Evran in the 13th century. The Ahi organization,
which successfully continued its practices in social, economic and moral fields until
the 19th century, became unable to respond to the needs with the expansion of the
Ottoman Empire's lands. Thus, in the period of "Ahmet 11" (1703-1730), the practices
of the "Gedik" institution were adopted instead of the Ahi organization. The Akhis
and Ahi lodges, which lost their official status before the state, continued their activi-
ties in many parts of Anatolia until the end of the 19th century.

In the Republican Period, the systematic organizational structure of the Akhism
was updated according to the requirements of our age, and it enabled the emergence
of various institutions and organizations within the framework of laws. Among these
organizations, "Chambers of Craftsmen and Artificer” and "Credit and Bail Coopera-
tives of Tradesmen and Craftsmen" have a special place, facilitating the ability of
tradesmen and craftsmen to act together in an organized manner. The duties of these
organizations, which operate similar to the Ahi system, have been determined within
the framework of the social, economic and moral principles of the Akhism. Mustafa
Karagiillii, who is among the founding members of these organizations in Kirsehir,
has also presided over both institutions for more than half a century. During this time,
Karagiillii made great efforts and succeeded in researching the Ahi culture and raising
awareness across the country and celebrating the Ahi community with official cere-
monies.
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One of the results of Mustafa Karagiillii's work as a civilian person is that the
Ahi community found a place in the academy through a research center. This center
was opened in October 2003 with the participation of the Rector Prof. Riza Ayhan,
affiliated to the Gazi University Rectorate. M. Fatih Koksal has been appointed as the
founding director of the “Ahi-Order Culture Research and Application Center” as it
is now known. Leaving eighteen years behind, the research center still continues its
studies within the body of Kirsehir Ahi Evran University.

In this paper, it will be focused on how Mustafa Karagiillii (1928-2018) and Ahi-
Order Culture Research and Application Center operating within Kirsehir Ahi Evran
University made Kirsehir the center of Ahi-order researches with their studies on Ahi-
Order.

Keywords: Ahi Evran, Ahi Order, Chambers of Craftsmen and Artificers, Kir-
sehir, M. Fatih Koksal, Mustafa Karagiillil.

Kirsehir, “Asik Pasa”, “Ahi Evran”, “Giilsehri”, “Hac1 Bektas-1 Veli”,
“Seyh Edebali”, “Yunus Emre”, “Siileyman Tiirkmani”, “Kaya Seyhi”, “Na-
suh Dede” gibi Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmas: siirecinde rol almis
kisilerin yetistigi bir kiiltiir sehridir. Kirsehir’in bu kiiltiir potansiyelini kazan-
masindaki en biiyiik etken, Orta Asya’nin kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden
g6¢ edip Kirsehir ve civarina yerlesen alim, miitefekkir ve muharrirlerdir (Ta-
rim, 1948, 21). Bu bilginlerin Kirsehir’de kurduklari medrese ve zaviye gibi
miiesseseler ile yazdiklar eserler Tiirkgenin, Tiirk kiiltiiriiniin ve Islam’in
Anadolu cografyasinda yayilmasinda 6nemli roller listlenmistir.

Kirgehir’in bu zengin tarih ve kiiltiir hazineleri arasinda Ahilik ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Ahi Evran’in dmriiniin son on dort yilint bu sehirde
gecirmis olmasi ve yine bu sehirde medfun bulunmasi, Ahilik kiiltiirii s6z ko-
nusu olunca Kirgehir’in daha da 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Bunda
Kirsehir’deki Ahi Evran Zaviyesinin pay1 da oldukgea biiyiiktiir. Zira Anadolu,
Rumeli, Bosna ve Kirim’daki biitiin Ahi babalarin bu zaviyeye bagli bulun-
mas1 (Kdksal, 2008, 251-252) hatta bu zaviyenin seyhlerinin diger sehirler-
deki Ahi babalara icazet vermesi, kalfalik, ¢iraklik sinavlar1 yapmasi ve sed
kusatmasi da Kirsehir’in Ahiligin merkezi konumunda oldugunu gdstermek-
tedir (Golpmarli, 2011, 78). Ahi Evran Zaviyesinin bu iglevleri 14. yiizyildan
20. ylizyila kadar devam etmis ve Cumhuriyetin ilanini takiben tekke ve zavi-
yelerin kapatilmastyla da islerligi sona ermistir.

Cumhuriyet Déneminde ise Ahilik, “Esnaf ve Sanatkar Odalar1” ile “Es-
naf ve Sanatkarlar Kredi ve Kefalet Kooperatifleri’nin kurulmasinin kiiltiirel
zeminini olugturmustur. Mustafa Karagiillii yarim asirdan fazla bir zaman di-
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liminde her iki kurumun da baskanligin1 yapmistir. Karagiillii, bu zaman zar-
finda Ahilik kiiltiiriiniin aragtirilmasi ve lilke ¢apinda farkindalik olusturularak
Ahiligin resmi térenlerle kutlanmasi noktasinda biiyiik emek harcamis ve mu-
vaffak da olmustur.

Mustafa Karagiillii’niin ¢aligsmalarinin bir sonucu da Ahiligin akademide
kendisine bir aragtirma merkezi lizerinden yer bulabilmesidir. Bu merkez,
Gazi Universitesi Rektérliigiine bagl olarak 2003 yilinin Ekim ayinda bizzat
Rektor Prof. Dr. Riza Ayhan Bey’in katilimiyla agilmistir. Bugiinkii adiyla
“Ahilik Kiiltiirinii Arastirma ve Uygulama Merkezi”’ne kurucu miidiir olarak
da Dog. Dr. [simdi Prof. Dr.) M. Fatih Koksal atanmigtir. On sekiz yil1 geride
birakan arastirma merkezi, halen Kirsehir Ahi Evran Universitesi biinyesinde
caligmalarina devam etmektedir.

Bu makalede Mustafa Karagiillii (1928-2018) ile Kirsehir Ahi Evran Uni-
versitesi bilinyesinde faaliyet gosteren Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma ve Uygu-
lama Merkezinin Ahilik {izerine yaptig1 ¢alismalarla Kirsehir’i nasil Ahilik
aragtirmalarinin merkezi konumuna getirdikleri iizerinde durulacaktir.

18. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’ndeki islerligini kaybetmeye bas-
layan Ahilik, Cumhuriyet Doneminde ¢agimizin gereklerine gore giincellene-
rek kanunlar ¢ergevesinde ¢esitli kurum ve kuruluslarin ortaya ¢ikmasini sag-
lamistir. Kanunla kurulan “Esnaf ve Sanatkar Odalar1”, Ahiligin sosyal, ikti-
sadi ve ahlaki kaideleri ¢ergevesinde yapilandirilmigtir. 18 Ocak 1943°te ya-
yimlanan “Ticaret ve Sanayi Odalari, Esnaf Odalar1 ve Ticaret Borsalar1 Ka-
nunu”nda Esnaf Odalarinin kurulus amaci “Mesleki ahlak ve tesaniitii, halkin
ihtiyag ve menfaatleriyle ahenkli olarak muhafaza ve inkisaf ettirmek.” sek-
linde belirlenmistir. (Resmi Gazete, 18 Ocak 1943, 4282).

Ahilik sistemi igerisinde bir nevi sosyal giivenlik ve sosyal sorumluluk
uygulamalarinin onciilii kabul edebilecegimiz “Orta Sandiklar” da ¢agimizda
yerini “Esnaf ve Sanatkarlar Kredi ve Kefalet Kooperatifleri”ne birakmustir.
Gerek Esnaf Odalar gerek Kredi ve Kefalet Kooperatiflerinin ilk kurulus ¢a-
lismalar1 bolgesel mahiyette 1951 yilinda baglamustir.

“Esnaf Dernekleri ve Esnaf Birlikleri Kanunu” da g6z oniine alinarak 24
Aralik 1952°de Mustafa Karagiillii, Etem Cihan, Abdullah Cengiz, Halil Cag-
layan, Enver Metin, Sait Bas, Muharrem Baktiroglu, Hasan Hiiseyin Ugurlu,
Kazim Kars, Hakki Siiliik¢li, Abdullah Akpinar gibi isimlerin kurucu iiye ol-
duklar1 “Kirsehir Esnaf Dernekleri” kurulur. Bu derneklerin birlikteligiyle de

“Kiarsehir Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1 Birligi” tesis edilir (Karagiillii, 1992,
12; Biilten, 1987b, 31). Yine aymi tarihlerde Kirgehir Esnaf ve Sanatkarlar
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Kredi ve Kefalet Kooperatifi, Halk Bankasindan alinan 150 bin lira anapara
ile kurulur (Karagiillii, 1992, 12; Millet Gazetesi, 25 Ocak 1988). Hem Kirse-
hir Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1 Birligi hem de Kirsehir Esnaf ve Sanatkarlar
Kredi ve Kefalet Kooperatifi’nin baskanliklarina Mustafa Karagiillii segilir
(Karagiillii, 1992, 13).

Kirgehir’in 1954 yilinda TBMM tarafindan illikten ilgelige diisiiriilmesi
diger Kirsehirliler gibi Mustafa Karagiillii’niin hayatin1 da derinden etkiler.

Mustafa Karagiillii, Kirsehir’e yapilmis olan bu haksizligi tiim Tiir-
kiye’ye duyurmak icin Kirsehir’in her kesimini temsilen olusturulan heyet-
lerle, Ankara’daki politikacilar basta olmak tizere, tiim st diizey yetkililerle
goriigmeler yapar. Mustafa Karagiillii bu goriismelerde Kirsehir’in tarihi 6ne-
mini ve degerini daha iyi anlatabilmek i¢in aragtirmalar yapmaya da baslar.
Bu arastirmalarin ana gergevesini Ahi Evran-1 Veli, Asik Pasa ve Giilsehri gibi
Kirsehir’de yasamis Tiirk biiyiikleri olusturur. Mustafa Karagiillii’niin ve do-
nemin diger onemli simalarin Kirsehir tarihi ve kiiltiiriine dair yaptig1 aras-
tirmalar, Kirgehir’in yeniden il yapilmasi konusunda 6nemli bir kamuoyunun
olugmasini saglar. Bu calismalar semeresini verir ve 12 Haziran 1957°de ¢i-
karilan bir kanunla Kirsehir tekrar il yapilir (Resmi Gazete, 19 Haziran 1957).

Mustafa Karagiillii’'nlin Kirsehir’in illikten ilgelige disiiriilmesi siire-
cinde yaptig1 arastirmalar, sonra yapacagi caligmalar i¢in de temel olustur-
mustur. Kirsehir’in 6nemli simalarini arastirip tanitmak i¢in 1963 yilinda Es-
naf Teskilatlar1 biinyesinde “Ahilik ve Esnaf Kiiltiirtinli Aragtirma Merkezi ve
Turizm Dernegi” kurulur (Karagiillii, 2008, 53). Mustafa Karagiillii’niin gay-
retleriyle kurulan bu merkez, esnaflarin piri olmas1 ve gelistirdigi Ahilik fel-
sefesinin glinlimiiz esnaf ve sanatkarlarinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yon-
den kendilerini gelistirmeleri i¢in gerekli oldugu diisiincesinden hareketle
arastirmalarini ve kiiltiirel etkinliklerini Ahi Evran-1 Veli lizerine yogunlastirir
(Karagiillii, 2008, 53). Karagiillii ayni tarihlerde, hayata veda edene kadar ka-
pisint hep acik tutacagi Ahilik kaynaklarini toplamaya c¢alistig1 kiitliphanesini
“Ahi Baba Kiiltiir ve Sanat Ocag1” adiyla agar. (Sahin, 2016a, 52).

Mustafa Karagiillii, 1963 yilindan itibaren organize ettigi Ahilik konulu
bilimsel toplantilar1 daha kapsamli hale getirmek ve Ahilik kiiltiiriinii tanitip
canliligimi saglamak i¢in torenler diizenlemek ister. Karagiillii, 1963 yilinda
Kirgehir Belediye Bagkanligina segilen Refik Soykut’un da -Orta Yol Ahilik
kitabinin yazari- destegiyle 1965 yilinda Cumhuriyet tarihinde ilk kez “Ahilik
ve Esnaf Bayrami” ad1 altinda Ahilik kutlamas1 yapar (Karagiillii, 1995, 16;
Yalkin, 1999, 296).
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1965 yilindan itibaren Kirsehir’de mahalli imkanlar igerisinde her yil dii-
zenli olarak kutlanmaya baslanan bu bayram vesilesiyle, Ahilik kiiltiiriiniin
tanitilmasi ve arastirilmasi i¢in iilke genelinden bilim adamlar1 davet edilerek
sempozyum, panel, konferans ve seminerler diizenlenir. 1984 yilina kadar
Kirsehir’de yapilan Ahilik kutlamalarina devletin dogrudan herhangi bir
maddi destegi olmaz. (Yalkin, 1999, 296).

Mustafa Karagiillii, Kirsehir’deki esnaf ve sanatkarlarla ilgili mesleki ta-
nitma yazilarini, sanayi kuruluslarinin tiretimlerini, kurumlar arasi faaliyetler
ile yapilan ve yapilacak olan kiiltiirel etkinlikleri duyurabilmek i¢in 1982 y1-
lindan 1995 yilina kadar araliklarla yayimlanan “Kirsehir Esnaf Kuruluslari-
Ahilik ve Esnaf Kiiltiirli Arastirma Merkezi Bagkanlig1 Biilteni”ni ¢ikarir.

Ahilik ve Esnaf Bayrami kutlamalarimi 1965 yilindan itibaren her yil dii-
zenli olarak organize eden Karagiillii, Ahiligin engin ve evrensel degerleri ge-
regince tiim Tiirkiye ¢apinda devlet tarafindan organize edilerek daha kap-
samli bir sekilde kutlanmasini ister. Bu diigiincesini hayata gegirilebilmek igin
donemin bagbakani Turgut Ozal’la gériisiir. Ahilik konusunda 1965 yilindan
itibaren yapageldikleri Ahilik ve Esnaf Bayrami kutlamalar1 hakkinda bilgiler
verir ve son s0z olarak “Ahiligin bu Tiirk’e 6zgii engin ve evrensel kiiltiiriinii
daha akademik, daha bilimsel daha etkin ve yaygin olarak her vilayetimize
hatta bayragimizin dalgalandigi her iilkeye gotiiriin.” diyerek konuyla ilgili
bir de dosya sunar (Karagiillii, 2016a, 190). Konuyla ilgilenilmesi i¢in Kiiltiir
ve Turizm Bakan gorevlendirilir. Karagiillii, hazirladigi kutlama yonetmelik
taslagimi bakanliga sunar (20 Ocak 1987). Bir buguk yilin sonunda 2 Temmuz
1988’de “Ahilik Kiiltiirii Haftas1 Kutlama Yonetmeligi” yayimlanir. Ydnet-
melige gore her yil ekim ayinin ikinci pazartesi baslayip yedi giin siireyle kut-
lanmasi planlanan bayramin birincisi, Kirsehir’de 1988’de gergeklestirilir.
Kirsehir’de yapilan Ahilik Kiiltiirii Haftas1 Kutlamalari’nin son ii¢ giinii “Ahi-
lik ve Esnaf Bayrami1” olarak organize edilir. Bugiin kutlamalar, T.C. Ticaret
Bakanlig1, Esnaf, Sanatkar ve Kooperatifcilik Genel Miidiirliigii sorumlulugu
ve koordinasyonuyla yapilmaktadir.

Karagiillii, Istanbul’da 1985 yilinda kurulan ve halen giizel hizmetlerine
devam eden “Ahi Kiiltiiriinii Arastirma ve Egitim Vakfi”nin kurucu iiyeleri
arasinda yer alir.

Ahilik ve Kirsehir i¢in yaptig1 sayisiz ¢aligmalarindan dolay1 Mustafa Ka-
ragiilli’ye 8-14 Ekim 2001 tarihleri arasinda diizenlenen “14. Ahilik Kiiltiirii
Haftas1 ve 37. Ahilik ve Esnaf Bayrami”nda “Ahi Baba” onurlugu takdim edi-
lir.
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Mustafa Karagiillli, Kirsehir merkezli bir “Ahilik Arastirma Enstitiisi”
acilmasi icin de gayret gosterir. Konuyla ilgili talebini 1980 yilinda dénemin
Kiiltiir Bakani Tevfik Koraltan’a bizzat iletir. Kiiltiir Bakanliginin enstitii ag-
maya yetkili olmadigin1 6grendiginde ise pes etmez ve 1989 yilinda Kirgehir
Valisi Mustafa Yildirim’la birlikte konuyla ilgili taleplerini Gazi Universitesi
Rektorii Nejat Tiiziin’e iletir (Biilten, 1989, 12). Gériismeden olumlu cevap
alan Karagiillii, Gazi Universitesi Rektorliigiine yazdig1 dilekgelerle de siire-
cin takipgisi olur.

Mustafa Karagiillii’niin girisimleri sonug verir ve Rektor Prof. Dr. Riza
Ayhan’n olurlartyla, 2003 yilinda Gazi Universitesi Rektérliigiine bagl ola-
rak “Ahilik Kiltliriinii Arastirma Merkezi” acgilir. Dog. Dr. Mehmet Fatih
Koksal’in kurucu miidiir olarak atandigi merkezin ilk yonetim kurulu tiyeleri
arasinda Karagiillii de yer alir. Karagiillii, Merkez biinyesinde agilan Ahilik
Ihtisas Kiitiiphanesine 2500’e yakin kitap bagislar. Aym zamanda bu merke-
zin igindeki Ahi sohbet odasinin tefrisini de yapar (Tungbilek, 2015, 15).

Mustafa Karagiillii, Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar Ahilik Vakfi’nin 25 Ni-
san 2007 tarihinde Ankara’da yapilan Genel Kurul Toplantisinda, Genel Bag-
kan Yardimcilig1 goérevine segilir.

Ahiligin giindeme gelmesinde biiylik katkilar1 olan Karagiillii, Ahilik
Kiiltiirti Haftas1t Merkez Yiiriitme Kurulunun 29 Eyliil 2009 tarihinde yapilan
toplantisinda “Ahilik Hizmet Odiilii"ne layik goriilir.

Mustafa Karagiillii, 15 Ekim 2012-15 Nisan 2013 tarihleri arasinda ger-
ceklestirilen “Antalya Esnafin1 Ahiligin Cagdas, Sosyal ve Ekonomik Yo6nden
Giincelleme Projesi”’nde egitimci olarak gorev alarak 5000 esnafi Ahilik ko-
nusunda bilgilendirir. Karagiillii ayrica Kirgehir Ahilik ve Esnaf Kiiltiiriinii
Arastirma Merkezi ve Turizm Dernegi tarafindan hazirlanan “Ahi Baba Ahi-
ligi Ogretiyor” isimli proje kapsaminda, 60 yillik Ahilik birikimini Ankara,
Istanbul, Kayseri ve Yozgat’taki dgrenciler, dgretmenler, milletvekilleri, es-
naf ve sanatkarlarla paylasir.

Omriinii ve tiim mal varhigim Kirsehir ve hususen Ahilik kiiltiiriinii tanit-
maya vakfetmis olan Karagiillii, 17 Mayis 2018’de Hakk’a yiirtir. 18 Mayis
2018 tarihinde Ahi Evran Camii’nde kilinan cenaze namazinin ardindan, Kir-
sehir’deki Kiimbetalti Mezarligi’na defnedilir. Allah rahmet eyleye.

Akademik calismalara gececek olursak, yukarida isaret “ettigim gibi Kir-
sehir’de ciddi ve siirekliligi olan akademik ¢alismalar, Gazi Universitesi Rek-
torliigline bagli olarak 2003 yilinin Ekim ayinda bizzat Rektor Prof. Dr. Riza
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Ayhan Bey’in katilimiyla agilan, bugiinkii adiyla “Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma
ve Uygulama Merkezi’nin kurulmasi ve M. Fatih Ko6ksal’in miidiir olarak
atanmasiyla baglar.

Fatih Bey’in yaptigi ilK islerden biri, Ahilikle ilgili bir ihtisas kiitiiphanesi
kurmak olmustur. Ahilik konusunda yapilan tiim ¢aligmalar1 biinyesinde top-
lamak gibi bir misyonu olan kiitiiphane, kisa zamanda Mustafa Karagiillii, Ba-
hattin Ergezer ve Mahmut Seyfeli Bey’in bagisladiklar kitaplarla her tiirden
arastirmacinin istifadesine agik hale gelmistir. Bugiin maalesef kiitiiphane yer
degisikligi sebebiyle ortadan kalkmus, kitaplar1 da merkez kiitiiphaneye akta-
rilmigtir. Yani su an Ahilik Aragtirma Merkezimiz miistakil, Ahiligi dnceleyen
bir ihtisas kiitiiphanesinden mahrumdur.

Fatih Bey’in Ahilik Aragtirma Merkezi miidiirii olarak yaptig1 diger bir
hizmet ise iki say1 ¢ikarabildigi, ne hikmetse kendisinden sonra gelen miidiir-
lerin devam ettirmedigi, ilk sayis1 2004 yazinda ¢ikan “Ahilik Arastirma Der-
gisi”dir (AHAD). Bu dergiyi, Fatih Bey’in daha sonra Amasya’da ¢ikardigi
“Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi” (ASOBID) ile Istanbul’da ¢1-
karmaya basladigt KULTURK Dergisi’nin miijdecisi olarak gérmek gerekir.
AHAD dergisi Fatih Bey’in planlandig gibi her yil iki say1 ¢ikarilmis olsaydi
bugiin on bes (15) yilin1 tamamlamis dergiyle birlikte hatir1 sayilir bir bilgi
hazinesine de sahip olurduk.

12-13 Ekim 2004 tarihleri arasinda Kirsehir’de genis katilimla gergekles-
tirilen “I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari Sempozyumu”, Fatih
Bey’in merkez miidiirii olarak diizenledigi ilk sempozyumdur. Uluslararasi
boyuta tasiman Ahilik sempozyumlarinin en genis katilimlisi ise 15-17 Ekim
2008 tarihinde yapilmig olup bildirileri ii¢ ciltte toplanmigtir. Bu sempozyum
ayn1 zamanda Ahi Evran Universitesi catis1 altinda diizenlenmis ilk uluslara-
rast sempozyum olma 6zelligini de tasimaktadir. Meshur tabirle bu fakir de
Fatih Bey’in diizenledigi diger sempozyumlarda oldugu gibi bu sempoz-
yumda da diizenleme kurulunda bulunmus ayrica bu sempozyumun sekretar-
yasini yonetmistir.

Fatih Bey’in mudiirliik yaptig1 donemde, Kamil Ali Giynas’in hazirladigi
“Sitki, Gedikler, Ankara, 2004” ile Zehra Odabasi’nin “Bir Ahi Dostu: Franz
Taeschner —Hayat1 ve Eserleri, Kirsehir, 2008 adli ¢alismalar1 kitap olarak
yayimlanmustir. M. Fatih Koksal, Orhan Kurtoglu, Hasan Karakose ve Ozer
Senddeyici tarafindan ortaklasa hazirlanip Kirsehir Valiligi tarafindan bastiri-
lan “Kirsehir Miizesindeki Ahilik Belgeleri / Ahi Secerenameleri, Beratlar,
Vakfiyeler, Kirsehir, 2008 adli eseri de Ahilik Merkezinin yayini olarak ka-
bul etmekte bir beis yoktur.
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Editorliigiinii simdiki merkez miidiirii Prof. Dr. Hiiseyin Oztiirk’iin yap-
t1g1 “Ahilik Kiiltiirii ve Meslek Ahlaki, Ankara, 2019 baslikli yayin, Ahilik
Aragtirma Merkezi tarafindan yayimlanan son kitap olarak kayitlara gecmistir.
Merkez’in Web sayfasinda listelenen kitap sayisi on sekiz (18) olarak goriin-
mektedir.

Ahilik Aragtirma Merkezinin yapmis oldugu en diizenli faaliyet, M. Fatih
Koksal tarafindan baglatilmis olan sempozyumlar1 devam ettirmek olmustur.
Ikincisi 19-20 Eyliil 2012 tarihleri arasinda gergeklestirilen Uluslararas1 Ahi-
lik Sempozyumunun sonuncusu 22-23 Ekim 2020 tarihleri arasinda gergek-
lestirilmis, salgin sebebiyle yiiz ylize katilimin sinirlt tutuldugu sempozyuma,
cevrimici katilmak isteyenlere olanak saglanmustir. V1. Uluslararas: Ahilik
Sempozyumu’nun ana temast “Ahiligin Giiniimiize Yansimalar1” seklinde be-
lirlenmigtir. Gergeklestirilen bu sempozyumlarin tiimiiniin bildirilerinin basil-
mis olmasi Ahilik arastirmalar1 bakimindan 6nemlidir.

Kirsehir’deki Ahilik konulu bilimsel ¢alismalara bakildiginda ilk yayinin
1938 yilinda Cevat Hakki Tarim tarafindan yayrmlanan “Kirsehir Tarihi Uze-
rine Aragtirmalar” adli ¢alisma oldugu goriiliir. Cevat Hakki Tarim’in bu ¢a-
lismasim Refik Soykut, M. Liitfi ikiz, Galip Demir, ilhan Sahin gibi Kirsehirli
aragtirmacilarin kitaplari takip eder. Bildiri igerisinde 6zetlemeye calistigimiz
Mustafa Karagiillii’niin ¢alismalariyla iilke glindemine alinan Ahilik, 2003 y1-
linda Gazi Universitesine bagli bir arastirma merkezinin agilmasiyla akade-
mik alana taginmis olur. Merkezin kurucu miidiirii Prof. Dr. M. Fatih Koksal
ve sonrasinda gelen miidiirlerin de katkilariyla -6zellikle yapilan sempozyum-
larla- Ahilik literatiiriine 6nemli eserler kazandirilmistir. Arastirma Merkezi
ile diger kurum ve kuruluglarin ¢alismalarini sayisal olarak ifade etmek gere-
kirse 8 Nisan 2020 tarihine kadar 55 kitap, 50 kitap boliimii, 18 lisansiistii tez,
473 bildiri, 160 makale, 14 belgesel ve film olmak {izere toplam 770 eser tespit
edilmistir (Bekki ve Yalc¢in, 2020, 298). Son iki yilda ve 6zellikle de bu yil
UNESCO’nun Ahi Evran’t -dogumunun 850. y11 doniimil olmas1 dolayisiyla-
kutlama programina almasi ve akabinde Cumhurbaskanligimiz tarafindan
2021 yilinin ayn1 zamanda “Ahi Evran Yili” olarak ilan edilmesi, Ahi Evran
ve Ahilik iizerine ¢ok sayida ¢aligmanin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir.

Kirsehir, giriste adlarini zikrettigimiz Ulu Tiirklerin ebedi istirahatgéhlar
olmanin yaninda onlarla ilgi ¢aligmalarin da yapildig1 bir merkez olarak one
¢ikmaktadir. Bu durum, Cevat Hakki Tarim’1in yillar 6nce sdyledigi, “Bir giin,
Tiirk kiiltiir hazinesinin ana kaynagini aramaya ¢ikanlar, herhalde Kirsehir’e
ugrak verecektir.” (1948, 23) soziiniin somutlagmis bir gostergesidir diyor ve
beni sabirla dinlediginiz i¢in hepinize tesekkiir ediyorum.
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HIZIR SEYYAD’IN EBU MUSLIMNAME SINDE

AHILER VE AHILIK
Mevliit ILHAN®

Oz: Tiirk destan gelenegi iginde dnemli bir yeri olan Ebi Miislimnameler gerek
sozlii gerek yazili edebiyatta oldukca ilgi gérmiistiir. Abbasiler’e intisap ederek
Emeviler’e kars1 ayaklanma baslatan ve 6nemli basarilar elde eden Ebli Miislim, ha-
lifeligin Abbasiler’e ge¢mesinde dnemli rol oynamistir. Ebi Miislimnameler, Ebl
Miislim’in bu kahramanliklarim ihtiva etmektedir. islam cografyasinda oldukga ilgi
goren bu hikayelerin Tiirk edebiyatindaki yansimalarindan biri de Hizir Seyyad tara-
findan mesnevi seklinde kaleme alinan eseridir. Eb Miislim’in bu kahramanlik serii-
veninde yaninda bulunan dostlar1 olmustur. Ozellikle Muhan sehrinin ahisi olan Hurd-
i Ahenger ile birlikte 40 esnaf Eb Miislim’e her zaman yardim etmis ve onunla sa-
vaglara katilmigtir. Bu makalede, Eski Anadolu Tiirk¢esi donemi 6zellikleri gosteren
Hizir Seyyad’in Ebl Miislimname’sinde yer alan ahiler ve ahilik hakkindaki unsurlar
ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahi, Ahilik, Hizir Seyyad, Ebl Miislimname.

Akhism and Akhis in Khidr Sheyyad’s Abu Muslimname

Abstract: Abu Muslimnames, which have an important place in the Turkish epic
tradition, have attracted a lot of attention in both oral and written literature. Abu Mus-
lim, who joined the Abbasids and started an uprising against the Umayyads and achi-
eved significant success, played an important role in the transfer of the caliphate to
the Abbasids. Abu Muslimnames contain these heroic deeds of Abu Muslim. One of
the reflections of these stories in Turkish literature, which attracts a lot of attention in
the Islamic geography, is the work written by Hizir Seyyad in the form of masnavi.
Abu Muslim had friends who were with him in this heroic adventure. Especially to-
gether with Hurd-i Ahenger, who is the ahi of the city of Muhan, 40 tradesmen always
helped Abu Muslim and participated in the wars with him. In this paper, the elements
about the akhis and the akhism in the Abu Muslimname of Khidr Sheyyad, which
shows the characteristics of the Old Anatolian Turkish period, will be revealed.

Keywords: Akhi, Akhism, Khidr Sheyyad, Abu Muslimname.
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1. Ebii Miislim Kimdir?

H. 100 (718-19) yilinda, Isfahan’da dogan EbG Miislim-i Horasani’nin
asil ismi konusunda kaynaklarda farkli isimler (Karakus, 2017,27-29) zikre-
dilse de kendi bastirdig1 sikkelerde adi Abdurrahman b. Miislim seklinde yaz-
maktadir (Yildiz, 1994,197). Kaynaklarda Tiirk, Arap, Fars ya da Kiirt oldu-
guna dair iddialar bulunmaktadir. Hizir Seyyad’in Ebt Miislimname’sinde ise
kendisinden Tiirkmen olarak bahsedilmektedir (ilhan, 2021,87).

124 (741-42) yilinda Abbasiler’e katilan Eb Miislim, Imam Ibrahim ta-
rafindan 745 yilinda Horasan’a gonderilir. Merv’e bagli bir koye yerlesen ve
bolgedeki halki 2 yil boyunca 6rgiitleyen EblG Miislim, 747 yilinda ihtilal ha-
reketini baslatir. Horasan’in merkezi Merv’in bir yil iginde ele gegirilmesin-
den sonra Horasan valisi Nasr-1 Seyyar’in kagmasiyla tiim Horasan alinir ve
Ebi Miislim Horasan valisi olur. Basarili fetih hareketleri ve isyanlar1 bastir-
masi sayesinde halifeligin Emeviler’den Abbasiler’e gegmesinde énemli et-
kisi olan EbQ Miislim, basarili bir komutan ve halk kahramani olarak goriil-
mektedir. Ancak Abbasi ailesi, 6zellikle halifenin kardesi Ebl Cafer el-Man-
sur, Ebl Miislim’in bu giiciinden endise duyarak ortadan kaldirilmasini teklif
eder. Halife EbGi Abbas es-Seffah bu teklifi kabul etmez. Seffdh’m 6liimiinden
sonra kardesi Mansur halife olur. Ebli Miislim’in 6zellikle isyanlarin bastiril-
masinda Mansur’a da 6nemli yardimlari olsa da Mansur’un, Eb{i Miislim’in
giictinden duydugu endise devam etmektedir. Mansur, bir pusu kurarak sara-
yina davet ettigi EbG Mislim’i 12 Subat 755 tarihinde dldiirttir. Halk tarafin-
dan bir isyan ¢ikmamasi i¢in, Ebli Miislim’in halifeye kars1 itaatsizligi yiiziin-
den oldiiriildiigiine dair hutbe verdirir. Cenazesinin ise Dicle’ye atilmasim
emreder.

2. Ebi Miislimnameler ve Hizir Seyyad’in Ebii Miislimnamesi

Abbasiler’in himayesinde 6nemli faaliyetlerde bulunarak zaferler kaza-
nan Eb{ Miislim, halifeligin Emeviler’den Abbasiler’e ge¢mesinde dnemli rol
oynamustir. Bu faaliyetler onun halk arasinda taninip sevilmesine, kahraman-
liklarinin dilden dile aktarilmasina neden olmustur. Zaman iginde efsane ha-
line gelen bu kahramanliklar, biitiin Islam diinyasinda ilgi gormiis; Ozbekis-
tan, Dagistan, Tiirkmenistan, Iran, Irak, Suriye ve Anadolu’da halk arasinda
cokca anlatilan bir destan haline gelmistir (Demir vd., 2007,22).

Ebii Miislim destaninin ilk seklinin Iranlilar tarafindan yazildigi tahmin
edilmektedir (Albayrak, 1994,196). Irene Melikoff, aragtirmalari neticesinde
Ebt Miislim hikayelerinde adi gecen Tahir-i Thsi’nin ashi Farsca olan bu
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hikayeleri Gazneli Mahmud’un (6. 1030) sarayinda anlatmasi neticesinde Ebtl
Miislim hikayelerinin Tiirk¢eye gectigini ifade eder (Melikoff, 2012, 28). Baz1
Tiirk¢e Ebli Miislimname yazmalarinda, eserin Farscadan terciime edildigi be-
lirtilmektedir (Albayrak, 1994, 196; Melikoff, 2012, 28).

Eldeki yazmalar ve yapilan arastirmalar neticesinde ilk 6rnekleri Arap ve
Fars edebiyatlarinda goriilen Ebtt Miislim hikayelerinin Tiirk edebiyatinda
cokea ilgi gordiigii bilinmektedir. Tespit edilen en eski Tiirkce EbGi Miis-
limname niishasi, Vambery tarafindan Hive yakinlarinda bulunan M. 1155 y1-
lina ait yazmadir (Vambery’den aktaran Melikoff, 2012,18). Bunun disinda
yurtici ve yurtdisi kiitiiphanelerinde ¢ok sayida Tiirk¢e Ebli Miislimname yaz-
masi1 bulunmaktadir.

Bu Ebi Miislimnamelerden biri de Eski Anadolu Tiirkgesi donemi 6zel-
likleri gosteren Hizir Seyyad’a ait Ebli Miislimname’dir. 2 ciltten olusan ese-
rin birinci cildi bastan, ikinci cildi ise sondan eksiktir. Kaynaklarda hakkinda
bilgiye rastlanmayan Hizir Seyyad’in ismi birinci cildin sonunda yer almak-
tadir.

Hizir Seyydd’a it indyet Calap
Clin hazretiinden idiipdiir talep 1/5883!

Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonunda bulunan yazmanin
birinci cildi 158, ikinci cildi 197 varak olmak iizere toplam 355 varak ve
13.120 beyitten olugsmaktadir.

Mesnevi nazim seklinde yazilan eserde EbG Miislim’in 6zellikle Nasr-1
Seyyar’la olan miicadelesi anlatilmaktadir.

3. Hizir Seyyad’in Ebi Miislimndme’sinde Ahiler ve Ahilik

3.1. Ebii Miislim ve Ahiler

Riiyasinda Hz. Peygamber tarafindan kendisine Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’yi sevenleri korumak ve Hz. Hiiseyin’in intikamini1 almak i¢in gérevlen-
dirilen Ebl Miislim’e bu isim Hz. Peygamber tarafindan verilmektedir.

Ebu Miislim olsun didi hem adun

! Beyit sonlarinda kullanilan numaralar {lhan (2021) tarafindan hazirlanan doktora
tezinde kullanilan numalardir. ilk say1 yazmanin cil numarasina, ikinci say1 ise ilgili
ciltte bulunan beyit numarasina tekabiil etmektedir.
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Cihan i¢re boyle dinilsiin yadun

Kim Islam atasi olasin tamdm
Seniin fethiine el virtirler be-nam 1/288-9

Kendisine Hz. Peygamber tarafindan verilen bu sifat ile mazlum Miislii-

manlara yardima kosan Ebt Miislim bir teberinin olmamasinin eksikligini his-
setmektedir. Yine bir gece Hz. Muhammed ile Hz. Ali, Ebl Miislim’in riiya-
sina girer. Hz. Peygamber tarafindan kendisine bir teber seklinin ¢izili oldugu
kagit verilir.

Gice old yatdi Bii Miislim giizin
Ctin uyku alur miibdarek goézin

Diisinde Muhammed cemalin goriir
Irer ‘arsa niirt kemalin goriir

Yaminca geliir bir mela’ik meger
Omuzina almis ulu bir teber 1/447-9

Isdret buyurur feriste geliir
Muhammed elinden nacagt alur

Keser tistine bir kagid dsikar
Bu Miislim’e sunar ant nam-dar

Gerek buncilayin ola ol nacak
Ki tasi1 kesesin ant ¢calacak 1/456-58

Uyanur diisinde Bi Miislim-i diirr
Sah-1 din kdgidi elinde goriir 1/464

Riiyasindan elinde kagitla uyanan Ebi Miislim, annesinin de yonlendir-

mesiyle Muhan sehrinin ahisi olan ve demircilikle ugrasan Hurd-i Ahenger’i
bulmaya gider. Sehirde saygin bir yeri olan Hurd-i Ahenger, sozii gegcen ve
herkese yardimi1 dokunan bir ahidir:
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Sehirde olur bir yegdne kisi
Demiircilik anun diin i giin isi 1/339

Ulu Ahi oldur sehirde tamam
Anun etmegin yir geliip hds u ‘am 1/343

Bugiin ahi oldur sehirde ulu
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Bu iller icinde sehdsi tolu

Kamu ilde diipdiiz anun yddidur
Hurd-i Ahenger anun adidur 1/361-2

Ebd Miislim, Hurd-i Ahenger’i bulur. Hurd-i Ahenger’e saygisin1 goster-
dikten sonra kendisini tanitir. Ebl Miislin’in mazlumlara yardim eden yigit
oldugunu 6grenmesinin ardindan Hurd-i Ahenger, Ebd Miislim’e istegini so-
rar. Eb(i Miislim kendisinden bir teber diizmesini ister:

Eyitdi dilegiim katunda teber
Ki bana diizesin dahi mu’teber 1/421

Hurd-i Ahenger daha 6nceden yaptig1 teberleri getirerek Ebti Miislim’e
sunar. Ancak Ebl Miislim, bu teberleri yeterli bulmaz:

Diiziilmis var-idy bir iki usil
Buyurdi getiirdi heman lahza kul

Goriip eytdi boyle gerekmez bana
Diyem ancilayin diizesin bana 1/422-3

Hurd-i Ahenger nasil bir teber istedigini sordugunda Ebd Miislim, Hz.
Peygamber tarafindan kendisine verilen kagidi gosterir:

Hurd-i Ahenger niséan istedi
Teber diizmege ol ‘aydn istedi 1/446

Ebi Miislim demirciden, ¢ok agir, bir yiizii bir arsin uzunlugundan, ayna
gibi parlak bir teber yapmasini ister:

Bana bir teber diiz inen key agir
Yiizi iyi ola kalun hem bagwr

Yine ol¢iyile bir arsun yiizi
Veli ayine tek musaykal ozi 1/424-5

Hurd-i Ahenger ne kadar ugrassa da istedigi gibi bir teber yapamaz. Hurd-
i Ahenger’in atalarindan Es’ad, Hiiseyin’in sehit edildigi zaman hayatta olan
demircilerdendir. Hz. Peygamber, bu demircinin riiyasina girerek kendisine
bir demir tarif eder ve bu demiri Hiiseyin’in intikaminin alinmasinda kullanil-
mas1 iizere Merv’e iletmesini sdyler. Intikam alinmast i¢in bu demirden teber
yapmak isteyen Es’ad, demiri bir tiirlii isleyemez ve oglu Kays’a vasiyet eder.
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Aym sekilde Kays, Kays’in oglu Kaydaz, Kaydaz’in oglu Abdullah da ne yap-
salar bu demiri isleyip bir teber yapamazlar. Bu sekilde babadan ogula gecen
demir son olarak Hurd-i Ahenger’e gelmistir. Hurd-i Ahenger tam da Eba
Miislim’in istedigi sekilde teberi bu demirden yapar:

Hurd-i Ahenger bu saz eyleyii
Orii turdy ol dem niyaz eyleyii

Cikard teber bir arada kodi
Seviniirdi anda hemdn dem odi

Teber karsusina oturmis-idt
Meldli goniilden gotiirmig-idi 1/596-8

Teberi goren ve ¢cok mutlu olan Ebl Miislim, tek eksigin teberin cilasinin
olmamasi oldugunu soyler:

Eline aluban am opdi ciist
Ki saykalr yokdur kalam diiriist 1/628

Hurd-i Ahenger, tebere cila yaptirmak igin bu iste maharetli olan Eba
Tahir-i Saykal ile Ebi Miislim’i tanistirir:

Hurd-i Ahenger didi bir kisi
Olur saykal itmek anun bir isi 1/632

Bi Tahir-i Saykal durur adi hem
Miiselman dindar hos dadi hem 1/634

Tebere saykal vuran Ebii Tahir, teberi ayna gibi parlak hale getirir:

Ayine bigi pes agilds yiizi
Ne vaktin ki baksa kiginiin gézi 1/678

Cilast da tamam olan tebere bu kez glizel ve saglam bir sap yapmak ge-
rekir. Yine sehrin ahilerinden c¢ikrik¢ilik iginde maharetli olan Ebl Ali

Harrat’a giderler:

Didiler ki oldi hemdn ola tab
Buna nisbet imdi buna gerek sap 1/681

Biliiridi ctkrikcilik ol ulu
Iman niiryyila deriini tolu
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Ebii ‘Ali Harrdt idi ol eriin
Bu vasfin didiigiim sana serveriin

Didiler sapt ol diiziser heman
Ki dindadr-1 sadik yokdur bi-giimdn 1/683-5

Yine sehrin ahilerinden Yusuf-1 Serahsi adinda bir gazzaz da teberin sa-
pina islemeler yapar:

Anun Yusuf'idi ki gazzdz-1d
Muhibb-i handdan ser-efi-dz-id:

Sapina nacagun ser-apa diizer
Riza viriir ana sevdba diizer 1/772-3

Ebi Miislim’in simgesi haline gelecek olan ve dmrii boyunca kullanacagi
teberi artik tamamlanmistir. Ayni zamanda sehrin 6nde gelen ahilerinden ken-
dine dost edinmistir. Tiim emekleri i¢cin Ebli Miislim ahilere borcunu 6demek
ister ancak ahiler, ticret talep etmezler:

Didiler kim altun gerekmez bize
Dilemeziiz akce anunciin size 1/763

Hurd-i Ahenger, sehirde bulunan biitiin ahileri kendi diikkdninda topla-
yarak hepsini Ebl Miislim ile tanistirir. Ebli Miislim’in, Hz. Hiiseyin’in inti-
kamini alacak, Emev1i halifesi Mervan ile vali Nasr-1 Seyyar’in zuliimlerine
son verecek kurtarict olduguna kanaat getiren 40 ahi, Ebi Miislim’e baglilik-
larini dile getirir. Bu andan itibaren baslangicta gizli olarak sonrasinda ise agik
bir sekilde Nasr-1 Seyyar’a karsi savasan ahiler, her zaman Ebi Miislim’in
yaninda olmus ve ona itaat etmislerdir.

Bu kirk er dahi hem bile irdiler
Bu mescide ana goniil virdiler

Savasa dururlar olup ana yar
Muhabbetleri ¢iin anun-ila var 1/1711

3.2. Ahilerin Isimleri ve Meslekleri

Metin i¢inde yer yer bu ahilerden bazilarmin isimleri anilmaktadir. Bun-
lardan meslekleri belli olanlar su beyitlerde zikredilmektedir:

Bii Tahir Saykal-idi bir eri
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Ebiui ‘Al Harrat eren serveri 1/1392

Birisiydi Muhtac-1 Biirydnger
Ebii Leys-i Baytdr-idi hem bir er 1/1393

Bii ‘Atd biriniin adi ol dilir
Ebu’l-Hayr-1 Kassab-idi bir emir 1/1397

Birisi Siileyman-1 Targer
Cii Serhiik-1 Mahmiid idi bir er 1/1398

Ebii Sa’d-1 Sarraf-idi ol biri
Muzaffer biriniin adi Zergeri 1/1401

Bii Sa’id-i Dellal’di bir ‘aydn
Haci ...ger-idi biri nev-ciivin 1/1402

Birisi Bu Ca fer anun gileger
Bu biri Yasuf’di Serahsi meger 1/1403

Ebui Sa’d’idi old: bir ciivan
Ebii Ceyd-i Debbdg idi bir hiimdm 2/6343

Ebu’l-Hayr-1 Habbaz 1di hem bir er
Hem Ahmed-i ‘Attdr idr sir-ner 2/6346

Yukaridaki beyitlerde isimleri gegcen esnaflarin meslekleri su sekildedir:
Ahenger (demirci), saykal/saykali (cila yapan), Harrat (¢ikrikgi/tornact), biir-
yanger (biiryan yapan), baytar, kasap, targer (is¢i), sarraf, zergerl (kuyumcu),
dellal/tellal, gileger (¢comlekei), gazzaz (ipek isleyen, satan), debbag (derici),
habbaz (firinct), attar...

Bu isimlerin yaninda ayrica 40 ahi i¢inde ismi sayilan ancak metinde mes-
leklerine dair bilgi bulunmayan su isimler de zikredilmektedir:

Biri adi Ishak-1 Kiindegsiken
Bu Miislim’e kurban iden can u ten 1/1394

Ebii Kdsim idi biri plir-usil
Ki pehliivan idi dahi ol 1/1395

Biri Ca’fer idi Rizd-bend adi
Pelengefgen ol bir sézi kand-idi 1/1399
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Biri Badyelde Muhammed adi
Ol ad-ila bulmis-idi hem dddi 1/1400

Hurd-i Ahenger giriir sonra hem
Ebii Nasr-1 Sebrev bile piir-nidem 2/6336

Ebii Sehl-i Mehra giriir piir-hiiner
Dahi sonra Muhtdc-1 Biiryanger 2/6337

Ebui Mansiir ol bir Serahs ahisi
Bu ‘Ata biri ol eren sahisi 2/6339

Ebii Hafre idi biri hem meger
Pelengefgen idi biri bahtvar 2/6340

Yisuf-1 Serahs bir nam-dar
Mukadb’1dr Ya 'kib birisi iy yar 2/6345

Yukaridaki beyitlerde Ahmed-i ‘Attdr, Badyelde Muhammed, Ca’fer
Riza-bend, EbG ‘Ali Harrat, Eba ‘Ata, Eba Ca’fer kileger, Ebli Ceyd-i
Debbag, Ebl Hafre, Ebli Kasim, Ebl Leys-i Baytar, Ebi Mans(ir-1 Serahsi,
Ebi Nasr-1 Sebrev, Ebti Sa’d-1 Sarraf, Ebi Sa’id-i Dellal, Ebl Sehl-i Mehrt,
Ebu Tahir-i Saykal, Ebu’l-Hayr-1 Habbaz, Ebu’l-Hayr-1 Kassab, Hac1 ...(?),
Hurd-i Ahenger, Ishak-1 Kiindesiken, Muhtac-1 Biiryanger, Mukab Ya’kib,
Muzaffer-i Zergeri, Serhiikk-1 Mahmiid, Siileyméan-1 Targer, Y@suf Serahsi
isimleri bulunmaktadir. Bahsedilen 40 ahiden metin i¢inde ismi gegen 27 ta-
nesi bu sekildedir.

3.3. Ebii Miislim’in Esnaflik Yapmasi

Ebs Miislim halk: 6rgiitlemek adina Merv’den ayrildig1 bir zamanda Is-
fahan’a kadar gelince siitannesi Rabia Hatun ile siitkardesi Meymune Hatun’u
gdrmek ister. Isfahan emiri zalim Sa’sa’a’ya yakalanmamak icin silahlarini
birakarak dervis kiliginda sehre girer ve siitannesi ile siitkardesini bulur. Hem
birlikte bir siire daha hasret gidermek hem de Eb(i Miislim’in Sa’sa’a’dan in-
tikam almasi i¢in Rabia Hatun Ebl Miislim’e ¢arsidaki diikkdnlarindan bi-
rinde bir siire ticaret yapmasim teklif eder. Rabia Hatun’un kendisine verdigi
30 bin dinar ile kumaslar alan Ebi Miislim, ticarete baslar. Bu siirecte Ebi
Miislim esnaflig1 hakkiyla yapmus ve fiitlivvet gelenegine uygun davranmistir:

Geliirdi katina ayend ii revend
Miisdfirlerine yediiriirdi kand
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Ahilikda hayli ¢ikard: ol ad
Iderdi halayik ani ciimle ydd 1/4464-6

Ebl Miislim’in ahilikte/esnaflikta bagarili olmasi ve halk tarafindan se-
vilmesi anlatildiktan sonra fiitiivvet yolunda ti¢iiniin acik, ii¢iiniin bagl tutul-
masi gereken 6 sey siralanmaktadir:

Fiitiivvet yolinda ki var alti ig
Ant dutmis-idi eren sahi big

Ol altiyr azdur dime oldi ¢ok
Ugi baglu anun iici hem aguk

Ac¢uk ola alni anun ay bigi
Ne ay ki giinesden dahi bay bigi

Ikincisi sofira gerekdiir aguk
Giici yetdiigince gerek az u ¢ok

Ucinci acilmig gerekdiir kapu
Kim ide gelene gidene tapu

Ol ii¢ dahi baglu nediir bil adin
Seker bigi anla soziimiin dadin

Biri baglu ola gerekdiir gozi
Nazar kilmaya td fesada ozi

Ikincisi giybet dilin baglaya
Yok ol kim dilile eri taglaya

Ugincisi baglu eylersiiz bagt
Ant bekleyenler olur er sagi 1/1465-74

Bu beyitlerden hareketle fiitiivvet yolunda alnin, sofranin ve kapinin agik
olmasi gerekmektedir. Bagli olmasi gerekenler ise fesada bakmamak i¢in goz,
giybet konugmamak icin dil ve iffetine sahip ¢ikmasi igin belin bagli olmasi
gerekmektedir. Bu alt1 sart1 EbG Miislim yerine getirmektedir:

Bu alti ki vardur ¢iin azdiwr yine
Getiirdi Bi Miislim an yerine

Garibler-ile yer igerdi bile
Giderlerdi ana du’dalar kila 1/4475-76
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Sonug¢

Dil hususiyetlerinden Eski Anadolu Tiirk¢esi donemine ait oldugu anla-
stlan Hizir Seyyad’in EbG Miislimname’sinin Tiirk dili, kiiltiirii ve edebiyati
icin 6nemli bir kaynak oldugunu diistinmekteyiz. Verdigi miicadele ve yaptig1
kahramanliklarla destani bir hiiviyete biirtinen Ebii Miislim’in bu kahraman-
liklan1 esnasinda en biiylik destekgileri arasinda Merv sehrinin esnaflar1 bu-
lunmaktadir. Ebi Miislim’in simgesi haline gelen ve Hz. Peygamber tarafin-
dan riiya yoluyla kendisine ¢izimi verilen teber Merv’in ahilerinden Hurd-i
Ahenger tarafindan yapilmustir. Yine baska ahilerin teberin yapilmasinda kat-
kilart olmustur. Bu vesileyle Hurd-i Ahenger dnciiliigiinde 40 ahi Ebdi Miis-
lim’e bagliligini bildirmistir.

Mesnevide toplam 15 meslekten bahsedilmektedir. Ahenger (demirci),
saykal/saykali (cila yapan), Harrat (¢ikrik¢i/tornaci), biiryanger (biiryan ya-
pan), baytar, kasap, targer (is¢i), sarraf, zergeri (kuyumcu), dellal/tellal, gile-
ger (¢omlekei), gazzaz (ipek isleyen, satan), debbag (derici), habbaz (firinci),
attar gibi meslek sahibi kimselerden bahsedilmektedir. Ayrica 40 ahiden top-
lam 27’sinin ismi zikredilmektedir.

Metinde ayrica fiitiivvet yolunda uyulmas: gereken 6 ilke siralanmakta-
dir. Kisa siire esnaflik yapan Ebli Miislim’in bu 6 ilkeye uydugundan bahse-
dilir.

Bu makale ile Hizir Seyyad tarafindan kaleme almman EbG Miis-
limname’de yer alan ahiler ile ahilikle ilgili unsurlar sunulmaya ¢aligilmustir.

Kaynakca

Albayrak, Nurettin. “Ebd Miislim Destan1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi. 10/195-196. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Demir, Necati vd. Eba Miislim-ndme. Ankara: Destan Yayinlari, 2007.

[lhan, Mevliit. Hizir Seyyad in Ebi Miislimndme'si (Inceleme-Metin). An-
kara: Ankara Haci1 Bayram Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021.

243



Mevliit ILHAN

Karakus, Nadir. Bir Ihtilalcinin Anatomisi Ebu Miislim Horasani. Istanbul:
Neva Yayinlari, 2017.

Kopriilii, Mehmed Fuad. Tiirk Edebiyati Tarihi. Istanbul: Otiiken Yayinlari,
1960.

Melikoff, Irene. Tiirk-Iran Gelenegi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim.
cev. Armagan Sari. Ankara: Elips Yayinlari, 2012.

Vambery, Hermann. Gagataische Sprachstudien, Leipzig 1867’ den aktaran
Melikoff, Irene. Tiirk-Iran Gelenegi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miis-
lim. gev. Armagan Sari, Ankara: Elips Yayinlari, 2012.

Yildiz, Hakki Dursun. “Eba Miislim-1 Horasani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 10/197-199. Istanbul: TDV Yaynlari, 1994.

244



SORNAMELERDE AHiLiK VE AHi EVRAN
Serpil MUTLU KIRLI

Ozet: Strnameler, padisahlarin erkek gocuklarinin siinnet diigiinlerini, kizlarmin
veya kiz kardeslerinin evlenme diigiinlerini anlatan edebi eserlerdir. Tarih, edebiyat,
sosyoloji, iktisat, devlet yonetimi ve sanat gibi alanlarda kaynak konumunda olan ve
yazildiklar asirlardaki hayati tasvir eden stirndmelerde, diigiinlerde kullanilan vasita-
lar, yenilen igilen seyler, tertiplenen oyunlar detaylariyla anlatilmig olmasi sebebiyle
o zamanlar1 aragtirmak isteyenler igin bu eserler kiymetli kaynaklardir. Osmanl: tari-
hinde, saray diigiinlerinin en énemli parcalarindan biri esnaf alaylaridir. Dolayisiyla
strnamelerin 6nemli boliimlerinden birini esnaf gecit tdrenlerinin anlatildigi esnaf
alaylar1 olusturur. Esnaf tegkilatlarinin ge¢it térenlerinin giinler / haftalar siirmesi es-
nafin Osmanlt toplumunda ne derece 6nemli oldugunun bir gostergesidir. Esnaf bu
gecitlerde kendi meslekleriyle ilgili gosteriler yapar ve padisaha hediyelerini sunar.
Esnaf ziimrelerinin adeta birer tiyatro sanatcisi gibi gosteriler yaptiklar: bu diigiinlerin
canli sahitleri olan sirndmeler ayni zamanda Ahilik ile ilgili dnemli ip uglar1 igermek-
tedir. Bu ¢alismada manzum ve mensur miistakil sirndme metinlerinde Ahilik ve Ahi
Evran ile ilgili hususlar tespit edilip degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, senlik, sirname, Ahilik, Ahi Evran.

Ahilik And Ahi Evran In “Surname”

Abstract: “Surname”s are literary works describing the circumcision weddings
of the sons of the sultans and the marriage weddings of their daughters or sisters.
These works are valuable resources for those who want to research those times, as the
vehicles used in weddings, the things that were eaten and the games arranged in the
“surname”’s, which are in the position of source on subjects such as history, literature,
sociology, economics, state administration and art and describe the life in the centuries
in which they were written, are described in detail. In Ottoman history, one of the
most important parts of palace weddings is the tradesmen's processions. Therefore,
one of the important parts of the surname is the artisan processions in which the artisan
parades are told. The parades of the tradesmen organizations that lasted for days /
weeks are an indication of how important the tradesmen were in the Ottoman society.
Tradesmen show their own professions at these passes and present their gifts to the
sultan. Surnames, which are the living witnesses of these weddings, where the trades-
men perform like theater artists, also contain important clues about the Ahilik. In this
study, the issues related to Ahilik and Ahi Evran will be determined and evaluated in
verse and prose detached slirname texts.

" Ogr. Gor. Dr., Anadolu U. AOF, Yaygin Ogretim Bél., gnc_turkolog_88@hot-
mail.com, http://orcid.org//0000-0001-9830-2047
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Giris

XIII. yiizy1lda Anadolu’da kurulan Ahilik, Osmanli Devleti’nin kurulu-
sunda biiyiik rol oynamustir. ilk Osmanli padisahlarmin ve vezirlerinin cogu-
nun Ahi teskilatina mensup seyhler oldugu, I. Murad’in sed kusandig1 ve tes-
kilattan fetihlerde askeri bir gii¢ olarak faydalanildigi bilinmektedir (Kazict,
1988, 541).

Ahilik, orgiit olarak, kendi kural ve kurullariyla III. Ahmet donemine dek
stirmiistiir. III. Ahmet déneminde 1727 yilinda “gedik” donemi baglamistir.
Gedik uygulamasinin baglamasinin Ahiligin sonu olarak degerlendirilmesi
dogru olmamakla birlikte Ahiligin ve Ahi zaviyelerinin XIX. ylizyilin sonuna
kadar -zamanin sartlarina uyum saglayarak- varliklarini siirdiirdiikleri bilin-
mektedir (Koksal, 2011, 121).

XIII. yiizyildan XV. yiizy1l sonlarina degin siyaseten 6nemli roller {istle-
nen Ahilik, Osmanli Devleti Anadolu’da siyasi ve kuvvetli bir merkeziyet kur-
duktan sonra esnaf teskilatlar1 seklinde kalmistir (Kopriilii, 1976, 216). Os-
manli donemindeki esnaf loncalar1 ve kethiidaliklar1 Ahilik teskilatinin deva-
mindan ibarettir (Ziya Gokalp, 1999, 157).

Sar (L), sozliikte diigiin, dernek, senlik, solen (Tulum, 2013, 345) anla-
mina gelir. SGrndme ise diigiin, ziydfet, senlik gibi seyleri tasvir eden yazilar
(Pakalin, 1983, 279) demektir. Stirnadmeler, padisahlarin erkek ¢ocuklarinin,
stinnet diiglinlerini, kizlariin veya kiz kardeslerinin evlenme diigiinleri vesi-
lesiyle yapilan “str-1 hiimaytn”lar1 anlatan edebi eserlerdir (Arslan, 1999, 5).

Strnameler tarih, edebiyat, sosyoloji, iktisat, devlet yonetimi ve sanat
gibi alanlarda kaynak konumunda olan eserlerdir. Yazildiklar: asirlardaki ha-
yat1 tasvir eden bu eserlerde diigiinlerde kullanilan vasitalar, yenilen igilen
seyler, tertiplenen oyunlar kaydedilmis, detaylariyla anlatilmig olmas1 sebe-
biyle o zamanlar1 aragtirmak isteyenler i¢in bu eserler kiymetli kaynaklardir.
(Pakalm, 1993, 111/ 279). Stirnamelerde yer alan baz1 ayrintilarin tarih kitap-
larinda yer almamasi1 siirnameleri daha 6zel ve énemli kilan hususlardandir
(Arslan, 2008, 7).

Insanlik tarihinde her milletin senlikleri olmustur. Ekonomik, yenileyici,

birlestirici ve biitlinlestirici gibi islevleri olan senlikler (And, 2020, 23), ku-
rallarin askiya alindig1 zamanlarda topluma rahatlama saglamistir. Osmanl
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tarihinde de pek ¢ok senlik diizenlenmistir. Bu senliklerin Nevruz, dini bay-
ramlar, kandiller gibi belli bir takvime bagli olanlar1 ve savaslarda zafer kaza-
nilmasi, sultanin tahta ¢ikmasi, padisah ¢ocuklarinin dogumu, sehzadelerin
stinnet olmasi, hanim sultanlarin evlenme trenleri gibi belli bir takvime bagl
olmayanlari vardir. Stirnamelerde, sir-1 hitan denilen sehzadelerin stinnet dii-
giinleri, siir-1 cihdz denilen padisahin kizlarinin ya da kiz kardeslerinin ev-
lenme diiglinleri ve vilddet-i hiimdyin denilen padisahlarin ¢gocuklarin do-
gumlar1 sebebiyle yapilan senlikler ince ayrintilara varana degin anlatilmstir.
Osmanl1 tarihinde bu tiir senliklerin en 6nemli parcalarindan biri de esnaf
alaylaridir. Dolayisiyla slirnamelerin 6nemli boliimlerinden birini esnaf gegit
torenlerinin anlatildig1 esnaf alaylar olusturur.

Esnaf gecit alaylarinin giiniimiize degin uzandigini gérmek miimkiindiir.
Metin And, esnaf alaylarinin Cumhuriyet déneminde, Cumhuriyetin 10. y1l-
doniimii senliklerinde Istanbul’da ¢ok gérkemli bir sekilde gergeklestigini be-
lirtir (2020, 331). Ayrica 1965 yilindan beri kutlanmakta olan Ahilik ve Esnaf
Bayramlari ve 1988 yilinda ilk kez Kirsehir’de baglatilan ve her yil Eyliil ayi-
nin 3. Pazartesi giliniiyle baglayan hafta boyunca diizenlenen Ahilik Haftasi
etkinlikleri kapsaminda da esnaf gecit torenleri diizenlenmektedir.

Diigiin / senlik esnasinda esnafin boliik boliik gelip kendi hiinerlerini ser-
giledigi ve padisahin 6niinden gecerek diigiinii tebrik ettigi kisim stirnamelerin
dikkat ¢ekici boliimlerindendir. Esnaf teskilatlarinin gecit térenlerinin giinler
/ haftalar siirmesi esnafin Osmanli toplumunda ne derece 6nemli oldugunun
bir gostergesidir. Esnaf bu gegitlerde kendi meslekleriyle ilgili gosteriler ya-
par ve padigaha hediyelerini sunar.

Senliklerin dini, siyasi, ruhsal ve ekonomik islevleri vardir. Esnafin iiret-
tigi mallan sergileyip bunlar1 ulusal ve uluslararasi anlamda tanitma imkan
yakalamasi senliklerin ekonomik islevleri ile ilgilidir (Metin And, 2020, 31).
Senliklere yabanci lilkelerden gelen seyyahlar, elgiler ve konuklar da katilmig-
lardir. Dolayisiyla esnafin mallarini uluslararasi anlamda tanitma imkani bul-
dugunu séylemek miimkiindiir.

Senlikleri, pek ¢ok sanatin ve sanat¢inin bulusma noktasi olarak gérmek
miimkiindiir. Esnafin ge¢it toreni esnasinda yaptig1r gosteriler o donemde
Tiirklerin sanat ve teknoloji bakimindan ne kadar ileride olduklarinin bir gos-
tergesidir.

Strnamelerde esnafin gecit torenleri ayrintilartyla anlatilir. Oyle ki bazi
tasvirler gegit térenini okuyucunun zihninde canlandiracak kadar gergekgidir.
Esnaf alaylar1 anlatilirken s6z konusu esnaf ziimresini ifade eden kelimelerin
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birden fazla anlama gelecek sekilde kullanildig1 s6z oyunlar1 yapilmis ve ¢ok
saylda deyim kullanilmistir. Mensur strnamelerde yer alan siir 6rnekleri de
bahsi gecen mesleklerle ilgili kelimeler kullanilir. S6z gelimi, Vehbi
Surndmesi’nde degirmencileri anlatirken:

Gormedim ben ol biit-i tahhdn gibi sengin-dili
AAsiydb-l dehrde gendiim bilelden hasili (Arslan, 2009b, 235)

Tahhan (degirmenci), sengin (tastan), asiyab (degirmen), gendiim (bug-
day) ve hasil (iiriin) gibi birbiri ile tenastip ilgisi kuran kelimeleri birlikte kul-
lanmustir.

Intizami, Uzun Cars1’nin meyve saticilarmi anlatirken:

‘Id-gehde sen diikian agdun sulu seftdluya
Nar-1 hasretle yanup ‘ussdklarun eyva satar (Arslan, 2009a, 267)

Benzer sekilde bina yapan ustalar1 anlatirken de kasr, bina, siitun gibi in-
saatla alakal1 kelimelerden olusan siir de bu duruma 6rnektir:

Cemaliin kasrini bennd-yt kudret al-giin itmig
Kad-i bdldni ey servim ana simin siitiin itmis (Arslan, 2009a, 272)

Buna benzer 6rnekler sirnamelerde sikca karsimiza ¢ikar. Ozellikle Os-
manl tarihindeki en biiyiik senliklerden biri olan 1582 yilindaki senligi anla-
tan Intizimi Sirndmesi ile Ali Sirndmesi ve 1720 yilinda III. Ahmed’in
sehzadeleri igin yapilan senligi anlatan Vehbi Siirndmesi canli tasvirlerin, soz
cambazhiklarinin yapildigi onemli eserlerdir. Mehmet Arslan, Intizami
Stirnamesi taranmadan Tiirk¢enin tam bir s6zligiiniin hazirlanamayacagini
(2008: 8) belirterek bu eserin dil yoniinden énemine ayrica dikkat ¢eker.

Strnameler {izerine en kapsamli ¢alisma Prof. Dr. Mehmet Arslan tara-
findan yapilmistir. Arslan, “Divan Edebiyatinda Manzim Strnameler” konu-
sunu 1990 yilinda doktora tezi olarak hazirlamis, sonrasinda ise Anadolu sa-
hasinda yazilmis tiim sirndmelerin metinlerini 8 ciltlik bir kiilliyat halinde
2008-2011 yillar1 arasinda yayimlamigtir. Makalemize Mehmet Arslan’m bu
kapsamli ¢aligmasi kaynaklik etmektedir.

Edebiyatimizda 6 manzum, 13 de mensur miistakil siirname kaleme alin-
mistir. Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Telhisii’l-Beydn adli eseriyle birlikte
mensur stirnamelerin sayisi 14 olmaktadir. Bu eserlerin en énemli bélimleri
arasinda esnaf teskilatlarinin gecit torenlerinin anlatildigi esnaf alaylart yer
alir. Manz(im sirnamelerin 2’si mensur siirndmelerin ise 7’sinde esnaf alaylari
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anlatilmistir. Esnaf alaylarindan bahseden manzum strnameler Ali ve
Nabi’nin sirnameleridir. Bunlar icerisinde en tafsilatlist Ali’nin Cdmi ‘u’l-
Buhiir Der Mecalis-i Sir adli sirnamesidir. Esnaf alaylarinin ya da hediye
takdim torenlerinin yer aldigi mensur sirndmeler ise Intizami, Abdi, Vehbi,
Hafiz Mehmed Efendi (Hazin), Hasmet, Lebib, Melek Ibrahim, Nafi’nin
stirnameleri ile Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Telhisii’l-Beyan adli eserinin
sirnAme kismudir. Mensur sGrnameler igerisinde en detayli olani ise In-
tizdm1’nin Sur-1 Hiimdyun adl eseridir.

1.Manzum Surniameler

Edebiyatimizda miiellifi bilinen 6 adet miistakil manzum strname vardir
(Arslan, 2008, 55). Bunlar Ali, Nabi, Rif‘at, Es‘ad, Tahsin ve Hizir Sirname-
leridir. Bu manzum surndmelerden 2 tanesi esnaf alaylarina yer verir. Bunlar
Ali ve Nabi’nin siarnameleridir.

1.1. Gelibolulu Mustafa Ali- CAmi‘u’l-Buhiir Der Mecalis-i Sar

Gelibolulu Mustafa Ali’nin Cdmi‘u’l-Buhiir Der Mecdlis-i Sir adh
stirnamesi 1582 yilinda Sultan III. Murad’in sehzadesi IIl. Mehmed igin yapi-
lan siinnet diigiiniinii anlatir. Bu senlik Osmanli tarihinin bilinen en gosterisli
senligi olarak kaynaklarda geger. 2775 beyitten olusan A/7 Siirndmesi’nin 632
beyti esnaf gegitlerini anlatir,

Gelibolulu Mustafa Ali, sirndmesinde 59 esnaf ve zanaatkarin gegit tore-
nine yer verir. Térene katilan esnaflar, zanaatkarlar ve meslek erbabi su sekil-
dedir:

Takyécilar (takke ve kiillah yapanlar), bezzazlar (manifaturacilar),
sahhaflar (sahaflar), miicellidan (ciltgiler), nakkasan (nakkaslar), huffaz (ha-
fizlar), e’imme (imamlar), hutaba (hatipler), Hz. Mevlana dervisleri (Mev-
leviler), sthte-gan (kaba sofular), Abdalan-1 Rim (Anadolu Abdallari,
Bektasiler), mellahan (denizciler), ser-terasan (berberler), tig-geran (kiliggi-
lar), kard-geran (bicakgilar), mikraz-geran (makascilar), igneciler, cilingirler,
demirciler, kalem teras ediciler (kalemtraseilar), gozliikk¢iyan (gozliikgiiler),
ayineciler (aynacilar), attaran (attarlar), came-siylar (¢amasir yikayicilar),
sabln-flirisan (sabun saticilar1), hayyatin (terziler), kazzazlar (iplikgiler),
hallaclar (pamuk aticilar), Edirne ve Bursa basmacilari, kiirkgiler, seraser-
baflar (seraser dokuyuculari), Tersa ve Yehtda ¢ukacilar (Hristiyan ve Yahudi
kumascilar), sabbagin (boyacilar), Istanbul sarik¢ilari, kalige-fiirGslar (hali sa-
ticilar1), miy-tab-1 PAy-taht (Istanbul dokumacilart), semerciyan (semerciler),
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asiyaban (degirmenciler), kalayciyan (kalaycilar), cilingirler, sepet¢iler, nal-
burlar, mumcular, miize-diiz ve miize-fiirGis (cizme yapan ve ¢izme satanlar),
nalbantlar, pay-taht keman-kesleri (Istanbul okgular1), pay-taht kahvecileri,
meyhaneciler, kassaban (kasaplar), debbaglar (dericiler), pay-taht esircileri, at
canbazlari, pay-taht hammallar1, pay-taht basmacilari, hayme-diizan (cadir di-
kiciler), zer-geran (kuyumcular), pay-taht sisecileri (Arslan, 2008, 438-499).

Ali, gegimini ¢alisip kazanarak elde eden bu kimseleri “kamil-seref” yani
iistiin serefli kimseler olarak goriip yliceltmistir:

Ehl-i hiref ve kisibin-i taht-gdh-1 kdmil-seref firka firka ziimre ziimre
cavk cavk boliik boliik dyin-i ta‘zim i ‘ubudiyyet yollarina siiliik idiip ‘arz-1
hedaya kildiklaridur (Arslan, 2008, 438).

1.2.Nabi Siirnamesi

Nabi’nin, Vekdyi‘-i Hitdn-1 Seh-zddegan-1 Hazret-i Sultan Mehemmed-i
Gazi li-Nabi Efendi baglikli sirnamesi 1675 yilinda IV. Mehmed’in sehzade-
leri Mustafa ve Ahmed’in 16 giin siiren siinnet diigiinlerini anlatir. Eser 587
beyitten olusur.

Nabi  Sirndmesi'nde esnaf gegitlerine yer verilmekle birlikte Al
Surndmesi’ndeki gibi esnaflara ayr1 bagliklar acilmamis, esnaflarin isimleri,
ozellikleri ve diger ayrintilar1 hakkinda bilgi verilmemistir. Esnafin geg¢it to-
reni diizenledigini su beyitlerden 6greniyoruz:

Anlar ardinca yine ehl-i hiref
Yiiriyiip ‘arsa-i stira saf saf (Arslan, 2008, 670)

Yine dort sinf gegiip ehl-i hiref
Itdiler pddisehe ‘arz-1 tuhaf (Arslan, 2008, 673)

2. Mensur Siirnameler

Edebiyatimizda miiellifi bilinen 8 adet miistakil mensur siirndme vardir.
Bunlar Intizami, Abdi, Vehbi, Hafiz Mehmed Efendi (Hazin), Hasmet, Melek
Ibrahim, Lebib ve Nafi srnameleridir. Bunlara ek olarak Hezarfen Hiiseyin
Efendi’nin Telhisii’l-Beydn adl1 eserinin son boliimii de slirname sayilmakta-
dir. Ayrica 5 de miiellifi bilinmeyen mensur sirname bulunmaktadir, bunlarda
esnaf alaylari ile ilgili herhangi bir bilgiden s6z edilmemistir. Miiellifi bilinen
mensur stirnamelerin tamaminda esnaf alaylarina veya esnafin hediye takdi-
mine yer verilmistir.
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2.1. Intizami — Stirnime-i Humayiin

Sirndme-i Hiimdytin olarak da amilan Intizami Siirndmesi 111. Murad’in
oglu III. Mehmed i¢in 1582 yilinda yapilan siinnet diigiiniinii anlatir. 1582
yilinin Haziran ve Temmuz aylarinda yapilan bu diiglin 52 giin siirmiis, Os-
manl tarihinde bilinen en uzun siireli ve gosterisli diiglinlerin basinda gelir.
IntizAmi tarafindan kaleme alinan sirndmede 15. ve 16. yiizyillarda yasamis
37 farkl: sairin siirleri de bulunmaktadir (Arslan, 2009a, 7).

Intizami Stirnamesi’nde 173 esnafin gegitine yer verilir. Bu esnaf birlik-
lerinin gelenekleri, calisma alanlari, lirettikleri lirlinlerin nitelikleri hakkinda
bilgiler yer alir. Stirndme-i Hiimdyiin Nakkas Osman tarafindan minyatiirlerle
resmedilmistir. Eserde ge¢it yapan esnaflarin 110’u Nakkas Osman tarafindan
resmedilmistir (And, 2020, 317).

IntizAmi Stirndmesi’nde alaya katilan esnaflar sirastyla su sekildedir:

Takyaciyan (takke ve kiilah yapanlar), sizendegan (saz galip sarki sdyle-
yenler), tabbahlar (ase¢ilar), hayyatan (terziler), mlze-dizan (¢izme dikip sa-
tanlar), mestciyan (mest dikip satanlar), fiseksiyan (fisek yapip satanlar), can-
baz (cambazlar), sirgaciyan (cam esya yapip satanlar), bahar-fiirGisan (baha-
rat¢ilar), imaman (imamlar), tersdyan-1 Forsa (Forsa hristiyanlari), clindiyan
(atlarla gosteri yapan gostericiler), yorganciyan (yorgancilar), sim-kesan (gii-
miis isleyen ve satanlar), halvaciyan (helva yapip satanlar), sGfiyan-1 Hz.
Eyytib-1 Ensari (Eylip Ensari dervisleri), tds-bazan (taslarla oyunlar gosteren-
ler), mive-fiirGisdn (meyve yetistirip satanlar), hatiban (hatipler), gazzazan
(ipek isleyip satanlar), serracan (dericiler), silahsor (savas aletleri ile gosteri
yapanlar), ehl-i bezzazistan-1 atik (eski bedesten esnaflar1), pestemalciyan
(pestamal dokuyup satanlar), iplik¢iyan (iplik, ibrisim yapip satanlar),
gaziyan-1 rumili (rumeli gazileri), kukla-bazan (kukla oynaticilar), mii-taban
(kil dokuyan, kildan esya yapip satanlar), hasirciyan (hasir yapip satanlar),
sane-fiirlisan (tarak yapip satanlar), mar-bazan (yilan oynaticilar), dyine-sazan
(ayna yapip satanlar), sir-banén (aslan terbiyecileri), tir-kéran (ok yapip satan-
lar), boyaciyan-1 bohasi (bohasi kumasini boyayanlar), buhir fiirlisan (buhur,
tiitsii satanlar), nize-karan (mizrak, kargi yapip satanlar), stihtegin-1 anadolu
(anadolu medrese talebeleri), kaftanciyan (kaftan yapip satanlar), caksir-
dizan (¢aksir dikip satanlar), palan-dizan (semer yapip satanlar), sa‘at-karan
(saat yapip satanlar), rize-karan (sandik rizesi yapip satan demirciler), tagsciyan
(tascilar), ‘aba-flirGsan (aba yapip satanlar), sem‘dan-karan (samdan yapip sa-
tanlar), kalayciyan (kalayci esnafi), melldhan (denizciler), cobanén (¢obanlar),
hurde-fiirGisan (hurda alip satanlar), basmaciyan (basma kumasi dokuyup sa-
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tanlar), elek¢iyan (elekgiler), kiirk¢iyan (kiirk isleyip kiirkten giysi yapip sa-
tanlar), keman-karan (yay yapip satanlar), kettan-furisan (ketenden ip, bez
yapip satanlar), nan-kéran (ekmekgiler), dosekciyan (dosekeiler), dellalan
(mezat dellallart), sem‘-karan (mum yapip satanlar), sekker-fiirtisan (seker ya-
p1p satanlar), attaran (giizel koku yapip satanlar), bazergan-1 kala-fiirisan (ku-
mas satan bezirganlar), kiceciyan (kegeciler), uzun cars1 mive-fiirisdni (uzun
carsi’nin meyve saticilar), bezzazan-1 zer-diiz (altin islemeleri zerdiiz denen
kumas1 yapip satanlar), bennayan (bina yapan ustalar), debbagan (dericiler),
kard-karan (bigak yapip satanlar), dervisan-1 hazret-i ebii ishak-1 veli (eb is-
hak veli dervisleri), destar-karan (sarik yapanlar), rikdb-karan (iizengi yapip
satanlar), sakkayan (su saticilari), clindiyan (atlarla gosteri yapanlar), gagiye-
dizan (eyer Ortiisii yapip satanlar), hayme-diizan (¢adircilar), bohasi-fiirlisan
(bohas1 kumas1 dokuyup satanlar), na‘l-bendan (nalbantlar), kuzat-1 ma‘zulin
(mazul kadilar), kiisti-giran (giiresciler), hokka-bazan (hokkabazlar), kelle-
pls-diizan (bir ¢esit baslik dikip satanlar), katirciyan (katircilar), na‘lgeciyan
(nalga yapip satanlar), hattatan (hattatlar), arak-¢in-diizan (arakgin denilen
takkeyi yapip satanlar), kavuk¢iyan (kavukgular), kutu-karan (kutu yapip sa-
tanlar),teber-karan (balta yapip satanlar), basmaciyan-1 harir-kari (ipek basma
yapip satanlar), ko¢-bazan (ko¢ oynaticilar), mive-fiiriisan (meyve yetistirici-
ler), badamaciyan (badanacilar), dervisan-1 Hact Bayram (Hac1 Bayram der-
vigleri), iitliciyan (iitiiciiler), girbal-karan (kalbur yapip satanlar), serbetgiyan
(serbet yapip satanlar), destar-fiirisan (bit pazarinda sarik satanlar), lu‘bet-
bazan (kuklacilar, karagdz oynaticilar), mirvaha-sazan (yelpaze yapip satan-
lar), arasta-nisinan (arastada oturup mesin sahtiyan satanlar), papls-1 sipahi-
dizan (sipahi pabucu yapip satanlar), ezhar-fiirisan (gicek yetistirip satanlar),
came-sliyan (¢amasir yikayicilart), kazganciyan (kazancilar), dest-erre-karan
(testere yapip satanlar), ¢ilingirdn (¢ilingirler), delv-kéaran (kovacilar), natiran
(hamam hizmetgileri), tabbahan (ascilar), dellakan (tellaklar), berberan (ber-
berler), katayif-bizan (kadayifcilar), hakkakan (tas isleyen esnaf), borek¢iyan
(borekgiler), kefe-karan (terazi kefesi yapip satanlar), terazi-flirisan (terazi
yapip satanlar), kist-karan (ekinciler), sem‘-karan (mumcular), mive-fiirisan-
1 iskiidar (iiskiidar meyvecileri), matrak¢iyan (matrakgilar), muhtesiban (es-
naf denetgileri), tir-endazan (ok atanlar), iskemli-karan (iskemle yapip satan-
lar), kassaban (kasaplar), kundak-karan (kundak isleyenler), paliide-bizan (pa-
lude tatlis1 yapanlar), mikras-geran (makas yapip satanlar), kebkeb-biirran
(nalga yapanlar), likAm-karan (gem yapanlar), me‘miiniyye-bizadn (memuniye
tatlis1 yapanlar), kiisti-giran (giiresciler), kilid-karan (kilit¢iler), mii‘ezzinan
(miiezzinler), sekerciyan (sekerciler), tir-karan (ok yapip satanlar), zih-karan
(yay kirisi yapip sanatlar), tahta-biirran (tahta isleyip satanlar), devat-karan
(miirekkep hokkas1 yapip satanlar), murg-bazan (kus alip satan, egiten esnaf),
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kemha-bafan (kemha kumasi dokuyup satanlar), danismendan (kadi1 6grenci-
leri), hammamciyan (hamamecilar), nukl-fiirisan (¢erez, mezelik satanlar), tit-
fiirGsan (dut meyvesi satanlar), kebapciyan (kebapgilar), kerpis-karan (kerpi¢
yapip satanlar), makiyan-fiirsan (tavuk yetistirip satanlar), bagbanan (bag-
banlar), destariyan (sarikgilar), kah-fiirisan (saman, otluk satanlar), zer-geran
(kuyumcular), yliz-banan (ay1 oynaticilar), tirse-karan (deri ve boya isi yapan-
lar), sagri-karan (deri isi yapanlar), ta‘lim-haneciyan (talimhane gorevlileri),
kilid-karan-1 firengi (kilit yapip satanlar), kahve-fiirisan (kahveciler), sanduk-
karan (sandik yapip satanlar), halldcan (pamukgular), kusake¢iyan (kusak ya-
p1p satanlar), seped-karan (sepet yapip satanlar), hammalan (hamallar), araba-
clyan (arabacilar), penbe-diiz hayyatan (pamuklu elbise diken terziler), deve-
ciyan (deveciler), camciyan (camcilar), seped-karan (sepetciler), comlekgiyan
(comlekgiler), kalem-karan (kamis kalem yapip satanlar), miirekkebgiyan
(miirekkepgiler), bahar-fiirisan-1 Misr (Misir ¢igekgileri), ma‘clinctyan (ma-
cuncular), sayrafiyan (sarraflar), penbe-diizan-1 ¢izmeci (¢izmeci penbe-duz-
lar1), maymunciyan (maymuncular), huffaz (hafizlar) (Arslan 2009a: 134-
487).

3. Abdi Siirnamesi

Stirndme-i  Sultan Mehmed b. Ibréhim Han, Vekayi‘-ndme-i Sir-1
Hiimdyiin, Mecma ‘-1 Stir-1 Humdyin gibi adlarla da anilan 4bdi Siirndmesi
IV. Mehmed’in 1675 yilinda Edirne’de sehzadeleri Ahmed ve Mustafa icin
yaptirdigi siinnet diiglinlerini ve kiz1 Hadice Sultan’in Musahib Mustafa Paga
ile evlenme diigiinlerini anlatir (Arslan, 2011a, 451).

Abdi, sirnamesinde 14 esnafin ismini zikreder. Sirnamede zikredilen es-
naflar sirasiyla su sekildedir:

Haffaflar (ayakkabicilar), debbaglar (dericiler), dikiciler, attar (attarlar),
bazerganlar (tiiccarlar), Istanbul kasaplar1, Edirne kasaplari, pagacilar, kuru ve
yas pazarbasilari, bakkallar, derziler (terziler), kavukgular, berberler (Aslan,
2011a, 498-511).

4. Telhisii’l-Beyan’in Stirnime Kism

Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin (6. 1691), Telhisii’I-Beydn Fi Kavanin-i Al-
i Osmdn adli eserinin son bolimiidir. Eserin bu boliimii, 1675 yilinda IV.
Mehmed’in sehzadeleri Mustafa ve Ahmed i¢in yapilan siinnet diigiinleri ile
kiz1 Hadice Sultan’in Muséhib Mustafa Pasa ile evlenme diigiinleri anlatil-
maktadir.
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Telhisii’l-Beyan’m Stirndme Kismi’nda 65 esnafin geciti ve hediye sun-
mas1 anlatilir:

Etmekgi (ekmekgi), ¢orekei, degirmenci, kagitciyan-1 Edirne (Edirne ka-
gitcilarr), kigideiyan-1 Istanbul (Istanbul kagitgilar1), haffafin-1 Edirne
(Edirne ayakkabicilari), haffafin-1 istanbul, kassiban-1 ganem-i Istanbul (is-
tanbul koyun kasaplar1), kassaban-1 bakar-1 Istanbul (istanbul sigir kasaplar1),
kassaban-1 Edirne, bakkalan-1 Edirne (Edirne bakkallar1), bakkalan-1 Istanbul
(istanbul bakkallar1), mumeciyan-1 Istanbul (Istanbul mumcular1), mumciyan-i
Edirne (Edirne mumculari), debbag-1 Istanbul (istanbul dericileri), debbag-1
Edirne (Edirne dericileri), postalciyan-1 Edirne (Edirne postalcilart), eski-
ciyan-1 Istanbul (istanbul eskicileri), kuyumciyan-1 Edirne ve istanbul (Edirne
ve lIstanbul kuyumcular1), bezzizan-1 Istanbul (Istanbul kumascilari),
gazzazan-1 Istanbul (Istanbul ipekgileri), serracan-1 Edirne (Edirne saraglari),
bezestanciyan-1 Edirne (Edirne bedesten esnafi), bezestanciyan-1 istanbul (Is-
tanbul bedesten esnafi), cukaciyan (gukaci esnafi), kavukgiyan-1 istanbul (is-
tanbul kavukgulari), arakiyyeciyan ve kavuk¢iyan-1 Edirne (Edirne kiilahgilari
ve kavukgulari), caksirciyan-1 Edirne (Edirne gaksircilar), bas¢iyan-1 Edirne
ve basciyan-1 Istanbul (Edirne ve Istanbul bascilart), kiligeryan-1 Istanbul ({s-
tanbul kiliggilari), bigak¢iyan (bigakeilar), kiliggiyan-1 Edirne (Edirne kiligci-
lar1), hallican-1 Istanbul (istanbul pamukgular1), hallican-1 Edirne (Edirne pa-
mukgculari), neccaran (marangozlar), na‘l-bendan-1 Edirne (Edirne nalbantci-
lar1), na‘l-bendan-1 Istanbul, yorganciyan-1 Edirne (Edirne yorgancilari),
gazzazan-1 Edirne (Edirne ipekgileri), kiirk¢iyan (kiirkgiiler), bazergenan (be-
zirgancilar), cadirctyan-1 Asitane ve Edirne (istanbul ve Edirne ¢adircilari),
derziyan-1 Edirne (Edirne terzileri), derziyan-1 Istanbul (Istanbul terzileri),
na‘lgeciyan-1 Istanbul (Istanbul nalgacilar), caksirciyan-1 Istanbul (istanbul
caksircilarl), berberan-1 Istanbul (Istanbul berberleri), asciyan-1 Edirne
(Edirne asgilar1), miy-tdban-1 Edirne (Edirne dokumacilari), ok¢iyan ve yay-
ctyan-1 Edirne (Edirne okgular1 ve yaycilari), arpaciyan-1 Edirne (Edirne arpa-
cilart), arpactyan-1 istanbul (Istanbul arpacilart), semerciyan-1 Istanbul (Istan-
bul semercileri), semerciydn-1 Edirne (Edirne semercileri), na‘l-geciyan-1
Edirne (Edirne nalgacilari), etmekgiyan-1 Istanbul (istanbul ekmekgileri), kaz-
ganciyan-1 Istanbul (Istanbul kazancilar1), kalayciyan-1 istanbul (Istanbul ka-
laycilari), yorganciyan-1 Istanbul (Istanbul yorgancilari), berberan-1 Edirne
(Edirne berberleri) (Arslan, 2011a, 567-656).
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5. Vehbi Siirnamesi

Seyyid Vehbi’nin kaleme aldig1 Siurndme-i Hiimdyin, 1720 yilinda IIL
Ahmed’in sehzadeleri Siileyman, Mustafa, Mehmed ve Bayezid i¢in Istan-
bul’da yapilan ve 15 giin siiren siinnet diigliniinii anlatir. Bu eser Levni tara-
findan minyatiirlerle resmedilmistir.

Vehbi Sirnamesi’nde diigliniin 6. glinii baglayan esnaf gegit toreni “ehl-i
hirefin ordu alay1” seklinde verilir. Vehbi, 57 esnaf ziimresinin gegitini su si-
rayla verir:

Berz-geran (ekinciler, c¢iftgiler), tahhanin (degirmenciler), sirzime-i
habbazin (ekmek saticilari), kassaban-1 ganem (koyun kasaplar1), sigir kassab-
lar1 (sigir kasaplar1), as-pezan (asgilar), kebabiyan (kebepgilar), hirfet-i
sellahan (kasaplar / mezbahacilar), debbagin (dericiler), semma‘in (mumcu-
lar), berberan (berberler), serracan (saraglar), kelle-pezan (kelleciler), be-
destan-1 atik u cedid (eski ve yeni bedesten esnafi), cadircilar hirfeti, haffafan
(ayakkabicilar), bakkéllar, yas yemisciler, kavukeilar, takyacilar, yorgancilar,
ahali-i bedestan-1 cedid (yeni bedesten esnafi), Esir Bazari’nin tiiccar1 (Esir
Pazar1 tiiccart), hallaclar (pamukgular), neccaran (diilgerler), zer-geran (ku-
yumcular), kazzazan (ipekgiler), bezzaz (kumasgilar), bogasicilar, astarcilar,
as-pezan (ascilar), hayyatan (terziler), caksirci td’ifesi, na‘l-geran (nalgacilar),
kazganiyan (bakircilar), bezirganlar, okcular, keman-geran (yaycilar), bal-
mumcular, kagideilar, attiran (attarlar), kahve-fiirGsan (kahve saticilari),
kettaniyan (ketenciler), kuyumc ta‘ifesi, seyyafin (kiliggilar ve bigakeilar),
kalayciyan (kalaycilar), bit bazar oturakgilari, td’ife-i kiirk¢iyan (kiirkgtiler),
ayineciler (aynacilar), sirma-kesan (sirmakesler), na‘l-bendan (nalbantlar),
sandalcilar, seraserciler, semerciler, miy-tablar (dokumacilar), arpacilar (Ars-
lan, 2009b, 233-337).

6.Hafiz Mehmed Efendi (Hazin) Stirnamesi

Hafiz Mehmed Efendi (Hazin) Stirnamesi, 111. Ahmed’in sehzadeleri Sii-
leyman, Mehmed, Mustafa ve Bayezid’in 1720 yilinda 15 giin siiren siinnet
diigiiniini anlatir.

Diigiiniin 6. giinii baslayan esnaf alaylar1 11. giin sona erer. Bu eserde
toplam 45 esnaf ziimresinin gegiti verilir. Bu esnaflar sirasiyla su sekildedir:

Ciftciler, ekmeke¢i ve somuncular, koyun kasaplari, inek kasaplari, yag
mumculari, debbaglar, serraclar (saraglar), pacaciyan (pagaclar), bezestan-1
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Atik (Atik bedesten esnafi), cadircilar, haffaflar (ayakkabicilar), bakkallar, ka-
vukeular ve takyeciler (takkeciler), yorgancilar, bezestan-1 Cedid (Cedid be-
desten esnaft), hallaglar (pamukgular), neccaran (marangozlar), bezzazan (ku-
mascilar), na‘lgeciyan Nalgacilar), kazzazan (ipekgiler), hayyatin (terziler),
caksirciyan (salvarcilar), asciyan (ascilar), kazganciyan (kazancilar), bazer-
genan (bezirganlar / yahudi tiiccarlar), balmumeciyan (balmumcular), kagitei-
lar, ‘attaran (attarlar), kuyumciyan (kuyumcular), kiliccilar, kalaycilar, Bit
Bazari oturakgilari (Bitpazari oturakgilar), kiirkgiyan (kiirkgiiler), yaycilar ve
okgular, sirma-kesan (giimisciiler), na‘l-bendan (nalbantlar), sandalciyan
(sandalcilar), seraserciyan (seraser kumascilart), semerciyan-1 Istanbul (Istan-
bul semercileri), mily-tdban-1 Istanbul (istanbul kil dokuyucular1), arpaciyan-
1 Istanbul (Istanbul arpacilari) (Arslan, 2011a, 378-405).

7. Hasmet Stirnamesi

Vilddetname-i Hiimdyin, Stirname-i Hiimdyun, Viladetndme-i Hibetullah
Sultan adlartyla da anilan Hasmet Strnamesi, 1759 yilinda Sultan III. Mus-
tafa’nin kiz1 Hibetullah Sultan’in dogumu iizerine yapilan senlikleri anlatir.

Hasmet’e gore esnaf sayisi aslinda 32’dir. Bunlar subeleri ve alt dallartyla
birlikte 145’1 bulmaktadir. Her esnaf usta ve ¢iraklariyla sayilar1 700-800 ci-
varidir. Hasmet Stirnamesi’nde gecit yapan esnaf sirasiyla su sekildedir:

Ciftciyan, habbazan (ekmekgiler), kassaban (kasaplar), bakkalan (bakkal-
lar), berberan (berberler), ok¢iyan (okgular), yayciyan (yaycilar), sim-kesan
(glimiisctiler), mive-fiirisdn (meyve saticilar), siikkiife-perveran (gicekgiler),
kebabciyan (kebapgilar), seker-flirisan (seker saticilarn), kiirk¢iyan (kiirkgii-
ler), hayyatan (terziler), haffafin (ayakkabicilar), mumciyan (mumecular),
Cevahir Bedestani tiiccarlari, yorganciyan (yorgancilar), Valide Hani tiiccar-
lar1, Vezir Hani tiicccarlari, miicellidan (ciltciler), kagitciyan (kagitcilar),
akakir-firdsan (akkar saticilar1), kettan bazargan (keten bezirganlari) (Arslan,
2011b, 47-74).

8. Melek ibrahim S@rnamesi

Melek Ibrihim Sirndmesi, 1776 yilinda Sultan 1. Abdiilhamid’in kizi
Hadice Sultan’m dogumu miinasebetiyle yapilan senlikleri anlatir. Bir

viladetndme olan bu eserde esnaf gegit toreni yer almaz. Gedikli agalarinin
besik alayina katildiklari bilgisi vardir (Arslan, 2011b, 93).
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9. Lebib Siirnamesi

Lebib Stirndmesi, 1836 yilinda Sultan II. Mahmud’un kizi Mihrimah Sul-
tan ile Akdeniz Bogazi muhafiz1 Ferik Mehmed Sa‘id Pasa’nin evlenme dii-
giini ile Sultan II. Mahmud’un sehzadelerinden Abdiilmecid ile Abdiilaziz’in
stinnet diiglinlerini anlatir.

Bu eserde esnafin gegidinden bahsedilmemis, diigiine davet edilen esnaf
kethiidalarinin isimleri verilmistir. Eserde toplam 167 esnaf teskilatinin ket-
hiidas1 sayilir. Bu esnaflar sirasiyla su sekildedir:

Bedestan kethiidasi, Sandal Bedestan1 kethiidasi, Bedestan-1 Atik ikinci
kethiidasi, sahhéflar seyhi, sim-kes-hane emini, kagitcibasi, kagitcilar ket-
hiidasi, miirekkepgiler kethiidasi, manavlar pazarbasisi, bakkallar pazarbasisi,
zeytinyagcilar kethiidasi, balmumcular kethiidasi, yedikulede mumcular ket-
hiidasi, sabuncular kethiidasi, reisler kethiidasi, kayike¢ilar katibi, balik¢ilar
kethiidasi, kiirekgiler kethiidasi, kayik kalafatgilar kethiidasi, sekerciler ket-
hiidasi, helvacilar kethiidasi, kadayif¢ilar kethiidasi, balkapan tiiccar1 vekil
aga, piringgiler kethiidasi, kuruyemisciler kethiidasi, leblebiciler kethiidasi,
salep ve muhallebiciler kethiidasi, kasikeilar kethiidasi, galata yag kapani tiic-
can kethiidasi, yorgancibasi, yorgancilar kethiidasi, iiskiidar basmacilar ket-
hiidasi, yenikap1 basmacilar kethiidasi, astarcilar kethiidasi, tiskiidar yastikei-
lar kethiidasi, ¢ulhacilar kethiidasi, seytan bezciler kethiidasi, arabacilar ket-
hiidasi, hasircibasi, hasircilar kethiidasi, terzibasi, terziler kethiidasi, hallag-
bast, hallaglar kethiidasi, galata hallaglar kethiidasi, cadircibasi, ¢adircilar ket-
hiidasi, biiriinciikciler kethiidasi, ip biikiiciiler kethiidasi, yelkenciler ket-
hiidasi, iistiibciiler kethiidasi, halatgilar kethiidasi, iper tathirciler kethiidasi,
tuhaf¢ilar kethiidasi, saat¢ibasi, saatgiler kethiidasi, siseciler kethiidasi, ku-
yumcular ehl-i hibresi, kuyumcular kethiidasi, simsarlar kethiidasi, hakkaklar
kethiidasi, oyuncakgilar kethiidasi, oturake¢ilar kethiidasi, kemhacilar ket-
hiidasi, kiirkgiibasi, fesgiler kethiidasi, boyacilar kethiidasi, iplikgiler ket-
hiidasi, gazzazlar kethiidasi, ipek biikiiciiler kethiidasi, tiilbentgiler kethiidasi,
yaglikcilar kethiidasi, corapgilar kethiidasi, galata corapeilar kethiidasi, orii-
cliler kethiidasi, serasercibasi, hamamcilar kethiidasi, pestemalcilar kethiidas,
nalincilar kethiidasi, usturacilar kethiidasi, berberler kethiidasi, ¢amasir yika-
yicilar kethiidasi, tiskiidar berberler kethiidasi, imameciler kethiidasi, cubuk-
cular kethiidasi, duhancilar kethiidasi, lileciler kethiidasi, attarlar kethiidasi,
¢omlekgiler kethiidasi, istanbul nalincilar kethiidasi, nalincilar kethiidasi, iis-
kiidar nalincilar kethiidasi, istanbul kalaycilar kethiidasi, elekgiler kethiidasi,
sebilciler kethiidasi, arpacilar kethiidasi, samancilar kethiidasi, sandalcilar
kethiidasi, keresteciler kethiidasi, dogramacilar kethiidasi, pes-tahtacilar ket-
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hiidasi, sandikeilar kethiidasi, ¢ilingirbasi, ¢ilingirler kethiidasi, camcilar ket-
hiidasi, tasgibasi, dogramacilar kethiidasi, hamamcibasi, suyolcular kethiidasi,
sakkabasi, sakkalar kethiidasi, sucular kethiidasi, kursuncubasi, dokmecibasi,
dokmeciler kethiidasi, tiskiidar dokmeciler kethiidasi, sivacibasi, lagimcibasi,
kaldirimeilar kethiidasi, tuzcular kethiidasi, yaumurtacilar kethiidasi, pastirma-
cilar kethiidasi, kasaplar kethiidasi, pacacilar kethiidasi, tophane kebapgilar
kethiidas, asitane kebapgilar kethiidasi, tiskiidar kebapgilar kethiidasi, yogurt-
cular kethiidasi, tursucular kethiidasi, serbetgiler kethiidasi, ekmekgiler ket-
hiidas1, uncular kethiidasi, borekeiler kethiidasi, galata borekgeiler ve simitgiler
kethiidasi, sir-revgancilar kethiidasi, ¢orekciler kethiidasi, bakircilar ket-
hiidasi, bakir kazancilar kethiidasi, kara timur ve lengerciler kethiidasi, sebze-
vatcilar kethiidasi, bahcevanlar kethiidasi, eyiip bahgevanlar kethiidasi, ha-
mallar bas kethiidasi, at hamallar kethiidasi, midilliciler kethiidasi, liskiidar at
pazari kethiidasi, canbazlar kethiidasi, nalbantlar kethiidasi, tiskiidar nalbant-
lar kethiidasi, iiskiidar semerciler kethiidasi, makaracilar kethiidasi, testereci-
ler kethiidasi, keserciler kethiidasi, burgucular kethiidasi, eyerciler kethiidasi,
kafesciler kethiidasi, nakkasbasi, liskiidar arabacilar kethiidasi, haffaflar ket-
hiidasi, saraclar kethiidasi, yedikule debbaglar kethiidasi, kasimpasa debbag-
lar kethiidasi, tophane debbaglar kethiidasi, iiskiidar saraglar kethiidasi, galata
saraclar kethiidasi, dokumacilar kethiidasi, marpuggular kethiidas: (Arslan,
2011a, 170-173).

10. Nafi Siirnamesi

1858 yilinda kaleme alinan Ndfi Siirnamesi’nde esnaf alayi kisa bir se-
kilde ifade edilir ve esnaf isimlerine ve sayisina yer verilmez. Ancak Nafi’nin
esnafla ilgili kaydettigi olumsuz bir elestiri dikkat ¢ekicidir. Nafi, esnaf taife-
sinin sevdiklerini bir pula satacak kadar vefasiz oldugunu ve siite su katan
siitciiler gibi hileci olduklarini ifade eder:

Ve ta’ife-i esndfan ki,
“Anlar ahbdbin bir pula satar

Isine siidci gibi ¢cok su katar”
Me’dli, stiret-i hasb-i hdlleridir (Arslan, 2011b, 150).
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Sira Eserin Sahibi | Eserin Bashgi Eserdeki
Esnaf Ziim-
resi Sayisi
1. 1582 | Ali Cami‘u’l-Buhiir Der Mecalis- | 59
iShr

2. 1582 | intizami Stirname-i Hiimayan 173

3. 1675 | Nabi Vekayi-i  Hitdn-1  Seh- | say1vedetay
zddegin-1 Hazret-i Sultan | belirtilme-
Mehemmed-i Gazi Li-Nabi | mistir
Efendi

4, 1675 | Abdi Srndme-i Sultan Muham- | 14

med b. Ibrahim Han /
Vekayi‘-name-i Sir-1
Himaylin / Mecma1 Shr-1
Hiimayln

5. 1675 | Hezarfen Hiise- | Telhisii’l-Beydn Fi Kavdnin-i | 65

yin Efendi Al-i Osmén

6. 1720 | Vehbi Strname-i Vehbi 57

7. 1720 | Hafiz Mehmed | Hazin Sirndmesi 45

Efendi (Hazin)
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8. 1759 | Hasmet Vilddetname-i Himayun / | 24
Viladetname-i ~ Hibetulldh
Sultan
9. 1776 | Melek Ibrahim | Vilddetname-i Hadice Sultan | say1 belirtil-
memistir
10. 1836 | Lebib Lebib Stirnamesi 167  esnaf
kethiidas
11 1858 | Nafi Strname-i Selatin / Peyam-1 | say1 belirtil-
Sir memistir

Tablo: Esnaf Alaylarina Yer Verilen Manzum ve Mensur SGrnidmelerde Esnaf
Sayilari

Sirnamelerde Ahilikle Ilgili Baza Unsurlar

Ahiligin belli basgh unsurlarinin stirndmelerde yer aldigin1 gériiyoruz.

1.Esnaf Ziimrelerinin Alem / Sancak Tasimalari

Ahilik prensiplerine bagl olan esnaf ziimrelerinin kendine ait bir sancag1

oldugu bilinmektedir. Strnamelerde, esnaf ziimrelerinin gegit torenlerine
kendi sancaklariyla geldiklerini goriiyoruz. 1582’deki senligi anlatan Gelibo-
lulu Mustafa Ali, sirnamesinde esnafin gogunlugunun toren yerine sancakla-
riyla birlikte geldikleri bilgisini verir. S6z gelimi Ali, kiliggilar ve bigakgilar
esnafinin sancaklariyla birlikte gelisini su sekilde ifade eder:
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Virdi icazet yine bir giin seref
Sancag agup yiiriidi ehl-i hiref (Arslan, 2008, 458)

Her birisi baska ¢oziip rdyetin
Tig ile fark eyledi cem ‘iyyetin (Arslan, 2008, 458)

Tiig u ‘alem ciimle bicakdan diiriist
Her birisi cenge gider gibi ciist (Arslan, 2008, 459)
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Gozliikgiilerin sancaklariyla gelisi ise su sekildedir:

Acup ser-ciimle gozliik tiig u bayrak
Gortindiler cendb-1 sdha berrdk (Arslan, 2008, 461)

Attarlar da sancaklariyla gelen ziimredendirler:

Sancak u tig ile gelmisler idi
Boy begi gibi kilinnmuglar idi (Arslan, 2008, 463)

Esnaf alaylarinda sancak agan yalmzca Miisliman esnaf degildir. Ali
Strndmesi’nde Hristiyan ve Yahudi ¢ukaci esnafinin da bayrak actigin1 bildi-
rilmektedir:

Cukadan sancak acild: vala
Oldi bayraklart atlas kemhd (Arslan, 2008, 473)

Esnaf ziimrelerinin diigiin torenlerine sancaklariyla gelisi diger sirndme-
lerde de geger. Bir 6rnek de Intizami Sirndmesi’nden verecek olursak, In-
tizami, kaftancilarin sancaklarini su sekilde dile getirilir:

AAAAA

Riami ve Hitayi bayraklarinun her biri nakkdsdn-1 Cin i Magin’e gayret ve
hurde girihleriniin ekseri mihr-i haveriye hayret viriir (Arslan, 2009a, 222).

Sabuncular, terziler, iplik¢iler, basmacilar, boyacilar da Ali Stirndmesi’ne
gore torene sancaklartyla gelen esnaf ziimrelerinden bazilaridir.

2. Meslek Pirlerinin Adinin Anilmasi

Bilindigi tizere Ahilikte baz1 mesleklerin pirleri vardir. Ahilikte meslek
pirleri bir isi ilk defa yapan peygamberlerden ya da ulu insanlar arasindan se-
¢ilmistir. Bunlara birkag ornek verecek olursak Hazret-i Adem, ziraatla ugras-
mas1 bakimindan giftcilerin piri, Hazret-i Nuh marangozlarin ve gemicilerin
piri, Hallac-1 Mansur hallaglarin piri, Ahi Evran ise derici esnafinin piridir.

Strndmelerde bazi esnaf ziimreleri anlatilirken pirlerinin de adi anildig
goriiliir. Seyyid Vehbi, giftcilerin, berberlerin ve hallaglarin pirlerini anar.
Vehbi Siirnamesi’nde ciftgilerin, pirleri Hz. Adem olmas1 sebebiyle kendile-
rini diger ziimrelerden daha 6nemli gordiiklerini ve sirada onlarin dniine gec-
mek istediklerini ifade eder:
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Ciftciyan:

Hazret-i Adem-i Safi ‘aleyhi’s-selam san ‘atimizin pey-revi vii pis-kade-
midiir deyii sdyir ehl-i hirefe sebkat iderler ve bizim mahdretimiz asl ve sdyiri
fer ‘diir deyii usil i fiirii* bahsin ‘aklen ve naklen ide giderler (Arslan, 2009a,
316).

Bizim pirimiz Hazret-i Adem ve san ‘atimiz ciimleden ekremdir (Arslan,
2009a, 454).

Vehbi Stirndmesi’nde Hz. Peygamber’in saglarini tirag etmesi sebebiyle
berberlerin piri sayilan Selman-1 Faris1 anilir:

Ab-1 rity-1 ditde-i Selmdn-1 Pik
Cesmi satl-1 berber-asa girye-nadk

Bir pir-i ris-i sefid kendiilere pis-va ve piran-i san ‘atlarim amn isrine
tknfa itdiiriip (Arslan, 2009b, 240).

Vehbi, pamukgular esnafini anlatirken pirleri olan Hallac-1 Mansur’u su
sekilde anar:

Geldi halldclar da dlaya
Penbe gibi atildi ortaya

Iclerinden bir dfet-i miimtaz
Oldi pirdye-i diikange-i ndz

Her ne dfet ki viis ‘at-1 kahri
Ser-i Mansar’a ddr ider dehri (Arslan, 2009b, 285)

1582 senligini anlatan Gelibolulu Mustafa Ali ve intizimi’nin Ahi Ev-
ran’1 debbaglarin piri olarak andig1 goriiliir:

Debb4ag esnafi gecit téreninde su sekilde anilir:

Pay-taht Debbdglar: Geliip Pak Niyyetle Du ‘a Itdiikleridir
Ba ‘d-ez-dn geldi kavm-i debbagin

Onlerince bir ejder-i piir-kin

Ahi Evran kiceklerine sezd
Olsa evrenle zdhir ii peyda

Ya ‘ni bir ejder-i serdre-fesan
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Virdi halka hirds-1 bi-payan (Arslan, 2008, 489-490).
IntizAmi Stirndmesi’nde ise su sekilde geger:

Ak sakallu sade-dil tistadlar Ahi Evran kégekleri yoluna salik olup gav-
diim ‘alemler ile meyddna giriip izlerin giiderler ve tariklerinden sasmayup
helal kisbiin dirisiyiiz diyii semd ‘ eyleyii, pey-rev ii pis-kademlerine turmadin
du ‘dlar iderler (Arslan, 2009a, 273).

3. Kaliteli Mal I"Jretmeye Dair Bakis Acilar

Strnamelerde esnaf alayina katilan esnaf ziimreleri is yerlerinin temsili
bir 6rnegini araba iizerine kurup padisahin 6niinden gecerken her biri kendi
sanatini, meslegini icra ederler. Esnaf ziimreleri padisahin dniinden gecerken
iiretim halindedir. Cogunlugunun is yerlerini arabalar {izerine kurup resmi ge-
cit esnasinda yaptiklari isi sergiledikleri goriiliir. Bunu yaparken donemin tek-
nolojik imkanlarimi sonuna kadar kullanip ayn1 zamanda bir tiyatro sergiler-
cesine hareket ederler. Kumas dokuyucular ipekli kumaglar, halicilar hali do-
kumuslar, terziler meydandan gegerken elbiseler dikmisler, demirciler demir-
den esyalar yapmislardir. Degirmenciler un 6giitmiis, firincilar araba {izerine
firin kurup ekmek yapmislardir. Cobanlar siit yagip yogurt ve peynir ve tere-
yagi1 iretmiglerdir.

Ahilikte iiretilen malin kalitesi olduk¢a 6nemlidir. Ahiler, mal tiretimi ko-
nusunda nicelige degil nitelige onem vererek yaptiklari isi en st seviyede
yapma ilkesine sahiptirler. Intizami Siirndmesi’nde samdancilar esnafinin pa-
disahin 6niinden gegerken is yerlerini bir araba iizerine kurup bu esnada ortaya
¢ikarmig olduklar iiriinii padisaha hediye olarak hazirladiklart anlatilir. Or-
taya cikan sanat eseri ¢ok begenilmis, esnafin liyakat sahibi oldugu vurgulan-
mistir:

Bir kilebiin icinde hdk-riz ve tin-i hikmet ile dmiz idiip gayretle cin
eridiip ve san‘at ile pilddi su gibi akidup oturduklar: yerde gezerken ve
kalebiin canibeynin diizerken misl ii bedelden fayik bir sem ‘dan ki padisaha
layikdur, icdd itdiikden sonra ‘ale’l-fevr hemvdr, zerrin-Kir-dar ¢arhdan ¢i-
kardilar ve ‘atebe-i ‘dliyye-i padisdhiye karsu ki alat u ma-lezimesiyle a‘ld ve
san ‘at u mahdreti ile miicelld kilup tamdm mahdret ii san‘ati ve ol mahdretde
liydkati oldugin is‘ar idiip gorenler dferin ve oturup gezdiigi yerde isledikleri
ocag ve dtey igine hezdr-bdr sad-tahsin didiler (Arslan, 2009a, 233).
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Siirnamelerde Ahi Evran

Manzum ve mensur 20 miistakil sirndme igerisinde Ahi Evran’in adi yal-
nizca 1582 senliginin anlatildigi Ali ve Intizam1’nin Sirnamelerinde geger.

Ahi Evran’m mesleginin debbaglik olusu sebebiyle Ahilikte diger sanat
ve meslekler arasinda debbaglik her zaman miimtaz bir yere sahip olmustur.
Ali Siirndmesi’nde debbaglarin 6nlerinde heybetli bir ejderle gegit yaptiklari
anlatilir. Evran, kelime anlan itibariyla yilan, ejder anlamlarindadir. Ali, deb-
bag ziimresinin piri olarak Ahi Evran’1 ejder kelimesiyle sembolize etmistir.
Ejderin dericilerin 6niinde olmasi, bu ziimrenin pirinin Ahi Evran oldugunun
gostergesidir.

Ahi Evran’a bagli olan dericiler esnafinin Ahi Evran ile 6n plana ¢iktigini
ifade eden Ali, aym1 zamanda debbaglarin deri isleme evrelerine de yer verir.
Yanlarinda getirdikleri derileri padisaha hediye eden dericilerin padisah tara-
findan da pek ¢ok nimetle odiillendirildiklerini de Ali’den 6greniyoruz:

Pdy-taht Debbaglar: Geliip Pk Niyyetle Du‘d Itdiikleridir
Ba‘d-ez-an geldi kavm-i debbagin
Onlerince bir ejder-i piir-kin

Ahi Evran kiceklerine sezd
Olsa evrenle zdhir ii peydd

Ya ‘ni bir ejder-i serdre-fesan
Virdi halka hiras-1 bi-pdydn

Kimi ol kavmiin islemekde deri
Boyamakda kimi megin giideri

Kimi kurt dibagat itmekde
Kimi reng ile zinet itmekde

Kimi perddht kilmada ¢alak
Cild-i na-paki kimi itmede pdik

Yanlarinca bile iki diikkan
Olmus enva ‘-1 sahtiyana dii-kan

Virdiler ciimlesini pis-kese
Satdilar ma ‘nide birini bese
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Nice in ‘ama diisdiler mazhar
Kildilar hem niydzig-i bi-mer (Arslan, 2008, 489-490).

Ahi Evran’mn adinmin gectigi bir diger stirname ise Intizami Siirndmesi’dir.
IntizAmi, diger esnaflar gibi debbaglarin da is yerlerinin bir 6rnegini araba
iizerine kurup icine en basta usta bir dericinin gecit esnasinda deri isledigini
ifade eder. Ardindan ak sakalli temiz kalpli iistatlarin alemlerle ve miizik alet-
leri ile ge¢it meydanina gelip Ahi Evran baglilarinin yolundan gittiklerini ve
ayni zamanda da pirlerine durmadan dua ederek gegit resmini tamamladikla-
rinin bilgisini verir:

Ameden-i Debbdgdin

Andan sonra debbaglar ‘azim cem ‘iyyet ve garib zinet ii gohret ile
meyddni ardste ve enva -1 rengin sahtiyan u megin ile pirdste idiip dénlerince
kdr-hdnelerin bir araba iizerinde tertib ve cemi‘an dldt u ma-lezimelerin
tehzib idiip zir olunan kdr-hdnede evveld bir iistdd-1 enbdsteyi en basta ko-
yup iginde sahtiyana yarar tulalari islemekde ve kat kat kereste iginde ter-
biye idiip ser-d-pa bir bir elden gegiiriip giinese vermekde. Ve biri sergiden
indiirtip i¢ tarafin tas iizere hem-vdr itmekde. Ba ‘dehu biri dahi sahtiyin u
mesine cild viriip cevanib-i erba ‘asina sermekde. Ak sakallu side-dil iistid-
lar Ahi Evran kocekleri yoluna silik olup gav-diim ‘alemler ile meydina
giriip izlerin giiderler ve tariklerinden sasmayup heldl kisbiin dirisiyiiz diyii
semd* eyleyii, pey-rev ii pis-kademlerine turmadin du‘dlar iderler (Arslan
2009a: 273).

Sonug¢

Esnaf alaylari, glinlimiizdeki biiyiik fuarlar gibi diigtiniilebilir. Gegit t6-
renleri, esnafa malini sergileyip tanitabilecegi bir imk&n sunmasi bakimindan
onemlidir.

Sarnamelerin esnaf alaylar1 boliimiinde senlige katilan esnaflarin adlart,
sayilari, gecit torenindeki siralanmalari, yaptiklart gosterilerin mahiyeti gibi
pek ¢ok hususu i¢ermeleri sebebi ile Ahilik konusunda 6nem arz eden eserler-
den oldugu tekrar ortaya ¢ikmistir.

Edebiyatimizda kaleme alinan 20 adet stirnameden 11’inin esnaf alayla-
rina ve esnaf ziimrelerinin padisaha hediyeler sunmasi boliimlerine yer verdigi
goriiliir. Bunlar igerisinde en fazla esnaf sayismin yer aldig1 Intizami
Siirnamesi’nde gegit yapan esnafin sayisi 173 tiir. Intizami’den sonra sirastyla
Lebib 167, Hezarfen Hiiseyin Efendi 65, Gelibolulu Ali 59, Seyyid Vehbi 57,
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Hasmet 24, Abdi ise 14 esnafin adin1 anar. Bununla birlikte Nabi, Melek Ib-
rahim ve Ndfi Siirnameleri’nde esnaf ziimrelerinin diigiine katildigi bilgisi ve-
rilmekle birlikte adlar1 anilmadigi i¢in esnaf sayis1 bilinmemektedir.

En eski tarihli olan1 1582°de kaleme alinmis olan siirndme metinlerinde
esnaf ve zanaatkarlar1 temsil eden, toren sirasinda ziimrenin 6n kisminda yer
alan ve ilgili esnaf ziimresinin hediyesini padisaha sunan yoneticilerin “ahi”
yerine kethiidd, kethiidda-yi hirfet, pir, pirdn-1 san‘at, pirdn-1 san ‘at-giister,
ehl-i huref, ehl-i hirfet, miite ‘ayyindn-1 hirfet, tistadan-1 kar, bas, yigitbasi, us-
tabagi vs. gibi unvanlarla anildiklart gorilmiistiir.

Ali, Nabi, intizami ve Seyyid Vehbi’nin stirndmelerinde, alin teri ile ca-
ligsmalari, yaptiklari islerde pirlerine bagli olmalari, nitelikli mallar {iretmeleri
ve liyakat sahibi olmalar1 konusunda 6viilen ve {stiin serefli kimseler olarak
goriilen esnafin 1858 yilinda kaleme alinan Ndfi Siirnamesi’nde hile yapmak
ve vefasizlik 6rnegi sergilemek konularinda elestirilmeleri esnaf ahlakinin Os-
manli’nin son zamanlarinda bozulmaya bagladigini diistindiirmektedir.
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AHi SECERENAMELERINDEKI
“PIRLI MESLEKLER” UZERINE TESPIT

VE DEGERLENDiRMELER
M. Fatih KOKSAL®

Ozet: Ahilige dair bilgilerimizin esas kaynaklarindan biri de Ahi secerenimele-
ridir. Bir Ahi tekkesinin seyhinin yol silsilesini Ahi Evran’a ve ondan Hz. Muham-
med’e kadar ulastirildigi Ahi secerenamelerinde sadece secere kismi bulunmaz. Hatta
secere boliimleri dnemsiz bir ayrint1 gibidir. Zira Ahi secerenamelerinin asil islevleri
bir Ahi ocagindaki iktisadi, sosyal ve hukuki uygulamalar1 anlatan “yol yordam” ki-
lavuzlugudur. Daha soyut eserler olan fiitlivvetnamelerde ana esaslari ¢izilen Ahilik,
Ahi gsecerenamelerinde adeta ete kemige biiriiniir. Ahi babalar hep debbag (deri terbi-
yecisi) esnafi i¢inden se¢ildigi ve/veya atandigi igin varlig1 tespit edilebilen 10 kadar
Ahi secerenamesinin tamami debbaglik meslegi iceriklidir.

Ahi Evran’a dair pek cok menkibevi anlatinin da yer aldig1 Ahi secerenameleri-
nin bazilarinda esnaf mesleklerinin ve onlarin pirlerinin adlar1 da yer alir. iki siituna
boliinmiis bir sema halinde verilen bu meslekler ve pirleri “sagda oturan esnaf” ve
“solda oturan esnaf” olarak iki kiime halindedir. Debbaglarin daima sag tarafin en
basinda bulundugu Ahi secerenamelerinde, debbbaglikla ve Ahilik ritiielleriyle ilgili
mesleklerin de sag tarafta gosterilmesi dikkat ¢ekicidir.

Bu ¢aligmada s6zii edilen meslek listelerinin yer aldigi dért Ahi secerenamesi
incelenerek meslekler bazi 6zelliklerine gore tasnife tabi tutulmus, melekler ve pirle-
rine dair yorum ve degerlendirmeler yapilmigtir. Metnin sonuna da sdz konusu mes-
lekler, bu mesleklerin bugiikii adlari, pirleri, meslek erbabinin oturduklar: yer ve ge-
rekli goriilen bazi agiklamalarin yer aldigi bir tablo eklenmistir.

Anahtar kelimeler: Ahilik, Ahi secerenameleri, meslekler, meslek pirleri

Detection and Evaluations on “Mastered Professions” in Akhi Genealogies
(Secerendmes)

Abstract: One of the main sources of our knowledge about Akhism is Akhi ge-
nealogies (secerendmes). In the Akhi genealogies, in which the sheikh of an Akhi
lodge is conveyed to Akhi Evran and from it to the prophet Mohammad, there is not
only a genealogy part. Even genealogy chapters are like a trivial detail. Because the
main functions of the Akhi genealogies are as a “road procedure guidance” describing
the economic, social and legal practices in an Akhi hearth. Akhism, the main princip-
les of which are drawn in futuwvetnames, which are more abstract works, almost takes
on flesh and bones in Akhi genealogies. Since the Akhi sheikhs (Akhi babas) are
always selected and/or appointed from among the tanners (leatherworkers), all of the

* Prof. Dr., Istanbul Kiiltiir U. Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Bol., mfkok-
sal@gmail.com, http://orcid.org//0000-6003-1056-9957
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10 Akhi genealogies whose existence can be detected are related to the tanning pro-
fession.

In some of the Akhi genealogies, which include many epic narratives about Akhi
Evran, the names of tradesmen’s professions and their masters (pirs) are also included.
These occupations and their pirs, which are given in a diagram divided into two co-
lumns, are in two clusters as “trades sitting on the right” and “trades sitting on the
left”. Tt is important that the professions related to tanning and Akhi-order rituals are
also on the right in the genealogy, where tanners, the profession of Akhi Evran, are
always at the head of the right arm. It is noteworthy that in the Akhi genealogies,
where tanners are always on the right side, occupations related to tanning and Akhi-
order rituals are also shown on the right.

In this study, the four Akhi genealogies, which include the occupational lists
mentioned, were examined and the occupations were classified according to some of
their characteristics, and comments and evaluations were made about occupations and
their pirs. At the end of the text of the article, a table including the professions in
question, the current names of these professions, their pirs, the place of residence of
the professionals and some necessary explanations has been added.

Keywords: Akhism, Akhi genealogies (secerendmes), professions, profession
masters (pirs)

Ahi secerenameleri, fiitivvetnamelerde teorik olarak verilen bilgilerin ya-
sanan hayata uygulama olarak nasil yansitildigini gosteren kiymetli belge-
eserlerdir. Bugiine gelebilenlerinin sayisi ¢ok da fazla olmayan Ahi sece-
rendmelerinin hepsi de debbag esnafina dairdir. Bir “Ahi ocagi”ndaki meslek
hayatina ve Ahilik ahlakina dair prensipleri ve uygulamalar1 anlatmak maksa-
diyla kaleme alinmislardir. Bunlar, “eser” kelimesinden genellikle anlasildig:
iizere birer kitap veya yazma eser niishasi degil, enleri ortalama 20-30 cm,
uzunluklar1 5-6 m civarinda olup yer yer 10 m’ye varabilen tomar halinde bii-
riilerek kubur denilen mahfazalarda korunan belgelerdir.!

Ahi secerelerinin bazilarinda meslekler “sagda oturan esnaf” ve “solda
oturan esnaf” baslig1 altinda iki 6bek halinde kiimelenmis bir sema gibi sira-
lanir. Bu listelemede meslek erbabinin yani sira her meslegin piri veya pirle-
rine de yer verilir.2 Bazen ayn1 secerendmede bir meslegin birden fazla piri
gosterilebildigi gibi farkli secerenamelerde ayni meslegin pirleri farkl kisiler
olarak da gosterilebilmektedir. Ancak Ahi secerenamelerinin tamaminda bu

1 Ahi secerenameleri hakkinda genis bilgi icin bk. Koksal 2014.
2 Farsca kokenli bir kelime olan “pir’in sozliik anlami olan “yasli”dan baska burada
oldugu gibi “bir meslegi icat ettigne veya ilk yaptigina inanlilan kisi” anlami da

vardir.
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listenin bulunmadigin1 da kaydedelim. Mesela bizim yayimladigimiz, iginde
baska belgelerle birlikte Ahi secerendmelerinin de bulundugu calismadaki
(Koksal vd. 2008) alt1 secerenamenin sadece ikisinde bu meslekler ve pirlerine
dair listeler mevcuttur. Bu ¢alismada séz konusu iki secerename ile birlikte
Mubharrem Bayar tarafindan tam metniyle birlikte tanitilan (2005) Afyon’daki
bir secerename, Omer Ozden tarafindan nesredilen Erzurum menseli sece-
rendme (2017, 127-151) ile halen Tokat’ta bir debbag ailesinin elinde bulunan
heniiz yayimlanmamus bir secerenime degerlendirilmistir.®

Yazimizin sonundaki ayrintili tablodaki dokiimde goriilecegi iizere bu se-
cerenamelerdeki toplam pirli meslek sayisi1 117°dir. Ortaya ¢ikacak yeni sece-
rendmelerle bu sayinin artmasi miimkiin ve muhtemeldir. Calismamizda bu
meslekler tiirlii yonlerden tasnif ve tahlil edilecek, bilahere Ahilik gelenegi
icinde bu dagilimin anlami irdelenecek; ortaya ¢ikan tablonun Anadolu fiitiiv-
veti veya Tirk Ahiligi diyebilecegimiz, teoriden ziyade sahada uygulamali
olarak yasayan Ahilik anlayisinda bize neler ifade ettigi ortaya konmaya c¢ali-
stlacaktir.

Secerenamelerdeki Mesleklerin Islevlerine Gore Tasnifi

Belki bazilarini asagidaki siniflandirmalardan birden fazlasina dahil et-
mek miimkiinse de karmasaya yol agmamasi adina biz her meslegi bir gruba
yazmay1 tercih ettik. Degerlendirilirken bunun goze alinmasi 6nemlidir. Mes-
lek gruplarini sektdrlere gore “sanayi-liretim, emek-yogun meslekler, kamu
hizmeti, esnaflik-ticaret, gida ve sanat-spor” olmak iizere alt1 ana gruba ayir-
dik.

I.1. Sanayi-Uretim (44): Bakircilik, bardakgilik, barutguluk, basmacilik,
bigakgilik, cam ve sise yapiciligi, cadircilik, ¢anak-¢omlekgilik, garikgilik,
cikrik¢ilik, ¢izmecilik, corapeilik, gulhacilik, debbaglik (tabaklik), demircilik,
gemicilik, hallaglik, hasircilik, kalburculuk, kavvaflik, kavukguluk, kazanci-
lik, kazzazlik (ipekgilik), kegecilik, kiliggilik, kuyumculuk, kiilah¢ilik, kiirk-
clilik, mumculuk, mutaflik (gulculuk), ok¢uluk (ok yapiciligy), oltacilik, pa-
pugcguluk, penbecilik (pamukculuk), penbediizluk (tekstilcilik), sabunculuk,
saraglik (eyercilik), semercilik, sopacilik (cirit yapiciligr), takkecilik, tekneci-
lik, tifekeilik, yaycilik, yemenicilik.

3 Bu secerenin fotograflarin1 bize génderme liitfunda bulunan degerli meslektasim
Dog. Dr. Muzaffer Aydemir’e tesekkiir ederim
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1.2. Emek-Yogun Meslekler (21): Ascilik, bahgivanlik, berberlik, boya-
cilik, cilacilik, camasircilik, cesmecilik, ¢ifteilik, corakeilik, diilgerlik (maran-
gozluk), degirmencilik, etmekgilik (firincilik), ferrashik (siipiirgecilik), lagim-
cilik (kanalizasyon is¢iligi), nalbantlik, natirlik, sakalik (su dagiticiligr), tasci-
lik, tellaklik, terzilik, yorgancilik.

1.3. Kamu Hizmeti (16): Beylik (devlet bagkanlig1), cerrahlik, ¢cavusluk,
ebelik, hafizlik, hatiplik, kadilik, kaptanlik (gemi), katircilik, katiplik, mesa-
lecilik, miiezzinlik, nakiplik, sancakdarlik, silahsorliik/gazilik (askerlik),
satirlik (bekeilik/polislik), seyhlik, ulema (akademisyen / din alimi).

L4. Gida (12): Aktarlik (baharatcilik), balik¢ilik, ekmekgilik (firincilik),
helvacilik, kahvecilik, kebapcilik, leblebicilik, lokmacilik, sarimsakeilik, so-
gancilik, sekercilik, serbetgilik.

L.5. Esnaflik-Ticaret (9): Attarlik (eczacilik/parfiimericilik), bakkallik,
bezirganlik (tiiccarlik), eskicilik, hamameilik, kalemcilik (kirtasiye), kasaplik,
kerestecilik, sahaflik.

1.6. Sanat-spor (7): Avcilik, cambazlik, ok¢uluk (ok aticiligy), cirit¢ilik
(cirit aticiligr), miicellidlik (cilt¢ilik), nakkaslik (ressamlik), suyolculuk.

I1. Secerenimelerdeki Mesleklerin Giiniimiizdeki Konumlari

Ahi secerenamelerindeki mesleklerin kayda deger bir kismi giiniimiizde
de ayn1 adda veya benzer adlarla yasatilirken bazilari isim, bazilar1 da fonksi-
yon degisikligine ugramistir. Kimileri de gelisen sartlar sonucunda biitiiniiyle
ortadan kalkmig veya kalkmaya yiiz tutmus durumdadir.

I1.1. Aynen Yasayan Meslekler (51): Ascilik, avcilik, aktarlik (kuruye-
misgilik), bah¢ivanlik, bakircilik, bakkallik, balik¢ilik, berberlik, bicake¢ilik,
boyacilik, borekgilik, cam ve sise yapicilik, cerrahlik, cilacilik, cadircilik, ¢a-
nak-¢omlekgilik, ¢avusluk, ¢iftcilik (rengberlik), corapgilik, debbaglik (tabak-
lik), demircilik, diilgerlik (marangozluk, neccarlik), ebelik, eskicilik, gemici-
lik, hafizlik, hamamcilik, hatiplik, helvacilik, kahvecilik, kasaplik, katiplik,
kebapeilik, kerestecilik, kuayumculuk, kiirkeiiliik, leblebicilik, lokmacilik, mii-
cellitlik (cilt¢ilik) miiezzinlik, natirlik, sabunculuk, sahaflik, suculuk (sthhi te-
sisat¢ilik), sekercilik, serbetgilik, takkecilik, tasgilik, teknecilik, tellallik, ter-
zilik, yaycilik (yay-ok yapiciligi), yorgancilik.
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IL.2. Isim Degistirmis Meslekler (17): Basmacilik>tekstil, bezirgan-
lik>tacirlik, ¢arik¢ilik>ayakkabi imalati, cesmecilik>sthhi tesisatcilik, ¢izme-
cilik>ayakkab1 imalati, etmekgilik (ekmekeilik)>firincilik, ferras (siiptirgeci-
lik)>temizlik isciligi, gazzazlik>ipekgilik, kavvaflik>ayakkabicilik, keméan-
keslik>okculuk (ok aticilig), nakkaslik>ressamlik, lagimcilik>kanalizasyon
isciligi, papugeuluk>ayakkabicilik, penbecilik>pamukguluk, reislik>kaptan-
lik, sakalik>su dagiticiligi, terazi tutanlar>isi Ol¢ii- tarti olan esnaf.

I1.3. Islevleri Farkhlasmis Meslekler (20): Attarlik>eczacilik / parfii-
mericilik, barutculuk>patlayict malzeme imalati, beylik>devlet baskanligi, ci-
rit¢ilik (cirit aticiligi)>atlet (sporcu), ¢amasircilik>kuru temizlemecilik, diig-
mecilik>manifaturacilik, holtacilik (oltacilik)>balik-av malzemesi iireticiligi,
kadilik>hakimlik/kaymakamlik, kalemcilik>kirtasiyecilik, kavuk¢uluk>kas-
ketcilik, mutaflik (gulculuk)>tekstilcilik, sarimsakgilik ve sogancilik>manav-
lik / kabzimallik, silahgorliik / gazilik>askerlik, satirlik>bekgilik-polislik, pen-
bedizluk>tekstilcilik, tiifek¢ilik>av malzemesi imalati, ulema>akademisyen-
lik / din adamligr.

I1.4. Kaybolma Tehlikesiyle Kars1 Karsiya Olan Meslekler (14): Bar-
dakeilik, cambazlik, ¢ulhacilik, degirmencilik, elekgilik, hallaclik, hasircilik,
kalburculuk, kazancilik, kegecilik, nalbantlik, sarraglik (eyercilik), semercilik,
yemenicilik.

I1.5. Kaybolmus Meslekler (11): Sopacilik (cirit ve mizrak yapiciligr),
¢ikrikeilik, ¢orakeilik, katircilik, kiliggilik, mesalecilik, mumculuk, kiris¢ilik
(yay kirisi yapiciligi), seyhlik (?), nakiplik, suyolculuk.

I11. Meslek Pirlerine Dair Notlar

III.1. Birden Cok Meslek Piri Gosterilen Meslekler: Avcilar (2),
Ayakkabicilar (Kavaflar) (2), Balikeilar (2), Boyacilar (2), Cerrahlar (2), Cul-
cular (2), Culhacilar (2), Degirmenciler (2), Hafizlar (2), Helvacilar (2), Ipek-
ciler (Kazzazlar) (2), Kavukeular (3), Kegeciler (2), Kiliggilar (2), Kiilahgilar
(2), Leblebicler (3), Nalbantlar (2), Pamukgular (2), Papuggular (2), Parfiime-
riciler (Attarlar) (2), Sabuncular (2), Sancaktarlar (2), Siipiirgeciler (2), Seker-
ciler (2), Tekneciler (3), Tellaklar (2), Terziler (2), Yemeniciler (2), Yorgan-
cilar (2).
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lar;

I11.2. Birden ¢ok meslegin piri olarak gosterilenler:

Abdullah ibni Malik (4): Bah¢ivanlar, Cesmeciler, Kalemciler, Mumcu-

Muhammed ibni Eba Bekr (4): Kavvaflar, Corapgilar, Etmekg¢iler (Firin-

cilar), Yemeniciler;

Abdu’l-Gaffaru’l-fahhar (3): Bardakgilar, Canak-comlekgiler, Carikgilar;

Ammar bin Yasir (3): Pamukgular (iiretici), Pamuk dikiciler (Tekstil),

Mesaleciler;

Eb(it Muhammed Imrani: Sopacilar (3): Cirit-Mizrak Yapicilar), Okgular

(Ok Yapicilar), Yaycilar;
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Ekber-i Yeman (3): Cizmeciler, Papuggular, Yemeniciler;

Bilal-i Habesi (2): Miiezzinler, Ulema;

Cabir ibni ‘Abdu’llah (2): Cambazlar, Tellaller;

Ebi Zeyd Miislim (2): Bakircilar, Demirciler;

Ebu’l-feth Ibni ‘Abdu’llah (3): Bigakgilar, Kiliggilar, Yorgancilar;
Hasan-1 Basri (2): Seyhler, Attarlar;

Hazret-i Hamza (2): Avecilar, Ciltgiler;

Hazret-i Kaddar (2), Ciritciler (Cirit aticilar), Okgular (Ok aticilar);
Hazret-i Muhammed (2): Hafizlar, Hatipler;

Kasim Ibni Nasrullah (2): Sarimsakgilar, Sogancilar;

Selméan-1 Kifi (2): Sucular ve suyocular;

Toygur (?) (2): Lokmacilar, Sucular
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IV. Mesleklerin ve Pirlerin Ahilik Gelenek ve Ilkeleri Acisindan De-
gerlendirilmesi ve Sonuc

1.Bu tabloda en dikkat ¢ekici husus sadece Tokat Secerenamesi’nde tesa-
diif ettigimiz barutcularin piri olarak “Arsemidus™un (Arsimet) gosterilmesi-
dir.

Biitiin fiitlivvetnamelerde fiitiivvet kapisinin kapali oldugu ziimreler sa-
yilirken “kéfirler” en bagta anilir. Hatta kapinin kapali oldugu diger biitiin
ziimreler i¢in “nedamet getirme ve af dileme” sartiyla bu kapiy1 aralanirken
gayrimiislimlerin 6yle bir sans1 da yoktur. Bir ihtimal eski Yunan hekimlerinin
(filozoflarinin) birer Miisliiman karakter gibi tasavvur edildigi anlayisin etki-
siyle bu kaydin diisiildiigiine hamletmek gerekir.*

2. Ahi Evran’in meslegi olan debbagliga bagli, onunla irtibatli olan “ca-
rikeilar, cizmeciler, kavvaflar, ¢ulcular (mutaflar), culhacilar, eyerciler (sarag-
lar), hallaglar, kasaplar, kavukgular, kegeciler, kiirk¢iiler, papuggular, semer-
ciler” gibi mesleklerin hemen hepsinin -imtiyazli olan- “sag tarafta oturan es-
naf” arasinda gosterilmesi biitiin secerendme niishalarinin ortak tavridir. Hatta
bu mesleklerden bazilarinin neden sag tarafta oturmasi gerektigi de hemen ya-
ninda yazar. Mesela miicellitler i¢in “Anlar dahi tabaga muhtacdirlar”; eyer-
ciler i¢in “Bunlar da debbaga bagli olduklarindan sagdadirlar.”, kasaplar icin
“Bunlar dahi. Zira debbaga deri viriir. Bunlar da sagdadirlar.”; kegeciler i¢in
“Hazret-i Isma’il’in kogunufl yiifilinden alinmisdir. Sagdadir. Anlar dahi
debbaga muhtacdir.” kayitlar diisiilmiistiir.

3. Bundan bagka fiitlivvet ritiiellerinden “tiras erkani” miinasebetiyle
“berberler”, “fiitlivvetteki helva yeme ve dagitma gelenegi” sebebiyle, “hel-
vacilar”, yine Ahilik ritliellerinden “siipiirge erkani” miinasebetiyle “fer-
raglar” da Ahilikle ilgili meslek erbabi olarak sagda oturtulmuslardir.

4. Secerenamelerdeki pirli meslekler arasinda iki de kadin mesleginin ol-
mast son derece calib-i dikkattir. Bu mesleklerden biri “natirhik” digeri “ebe-
lik”’tir. Ne var ki bunlardan biri olan “natirlar”in piri olarak bir erkegin
(Mansir ibni Kasim) gosterilmesi, digerinin piri olan Umm-i Mektim igin

4 Prof. Dr. Omer Ozden tarafindan Arsimet’in (61. MO 212) sehri savunmak igin icat
ettigi makinelerle Bizans gemilerinin vurularak batirildig1, -heniiz barutun icat edil-
medigi- o donemde bdyle olaganiistii bir olay1 gerceklestirdigi icin Arsimet’in ba-
rutgularin piri kabul edilmesinin anlamli ve mantikli oldugu bilgisi verilmistir. Ken-
disine bu katkisindan dolayi tesekkiir ederim.
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“Bi’l-climle ebe kadinlarmn piridir. Nisf (yarim) pir addolunmustur. Ma’lim
ola.” ikazi, hemen dikkat ¢cekmektedir.

Bu iki kadin mesleginden “ebeler” sagda, “natirlar” solda oturan esnaf
arasindadir.

5. Sagda oturan esnaflar arasinda neden sagda oturmasi gereltigi gerek-
celendirilen mesleklerle ilgili secerendmelerdeki kayitlar sdyledir:

Debbaglar igin:
“Sahib-sancak. Sancak teslim olundu yerleri bagdadir, tabakat erleri ser-
¢esmesidir. Afia bina’en mukaddemdir.”

Berberler igin:
“Tabagiii altinda[dir] ve o pir-i sdhib-hirfetdir. Derecesi a’ladir.”

Terziler igin:
“Ciimleden ehem ve elzem oldugiyciin yerleri sagdadir.”

Semerciler igin:
“Bu dahi ciimleye gerek olup yerleri sagdadir.”

Ekmekgiler igin:
“‘Ammeye lazimdir. Anuficiin yerleri sagdadir.”

Kasaplar igin:
“Bunlar dahi. Zira debbaga deri viriir. Bunlar da sagdadirlar.”

Eyerciler (Saraglar) igin:
“Bunlar da debbaga bagli olduklarindan sagdadirlar. Mallar1 debbaglara-
dir.”; “Zira tabaga ilhakdir. Meta’lar1 debbagdadir.”

Ciltgiler (Miicellitler) igin:

“Anlar dahi tabbaga muhtaclardir.”

Kegeciler igin:

“Hazret-i isma’il’in kogunuil yiifiiinden alinmsgdir. Sagdadir. Anlar dahi
debbaga muhtacdir.”

Hallaglar igin:
“Bir rivayetde terzi esnéfina tabi’dir.”
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Kavukgeular igin:
“Bu iki pir-i imameyn-i muhteremeyn san’atlart makbil yerleri sagda-
dir.”

Kiligeilar igin:
“Cenk itdigi sebebdir.”

6. Sondaki tabloda da goriilecegi lizere Ahi secerenameleri, mesleklerin
adlarindan pirlerine kadar farklilik gosterdikleri gibi kimi meslekler i¢in sagda
veya solda oturma durumu da degiskenlik arz etmektedir. Hatta bir sece-
renameye bu tereddiit oldugu gibi yansimis, secere miistensihi bazi meslekleri
“orta” kisma yazmistir. Secerenamelerdeki toplam meslek sayilari da birbirin-
den oldukga uzaktir. 80 meslegin oldugu secerendme de vardir, 98 meslegin
oldugu secerename de. Yukarida ifade edilen 117 sayisi, dort secerenamenin
tamamindaki meslek sayisidir ve hicbir secerendmede tablodaki mesleklerin
hepsi yoktur.

7. Ahi secerenamelerinin pirli mesleklere dair bize sdyledigi cok dnemli
bir ayrint1 daha vardir. Ahi fiitiivvetnamelerinde fiitiivvete giremeyecek mes-
lekler arasinda sayilan “cerrahlar ve kasaplar” basta olmak tizere, dellaller,
tellaklar, avcilarin pirli mesleklerden gosterilmesi, onlarin lonca sahibi esnaf
olarak esnaf toplantilarina kimi “sagda” kimi “solda” oturmak tizere katildik-
larin1 gostermektedir. Hatta bunlardan cerrahlarla kasaplarin “sagda oturan es-
naf” arasinda bulunmasi son derece 6nemlidir.

Ozellikle son tespit cok degerlidir. Zira yasayan Ahiligin, uygulamali
Anadolu Ahi esnafi hayatinin, daha genis manada da Tiirk Ahiliginin belgeleri
olarak Ahi secerenameleri, fiitiivvetnamelerin yasak koydugu bu meslekleri
genis bir miisamaha ile benimseyerek makul olan1 uygulamis, uygulatmstir.
“Insanlara zahmet cektirirler, merhametsizdirler.” gibi gerekgelerle cerrahlik
gibi kutsal bir meslegin; keza “kurban’1n vacip bir ibadet oldugu Miisliiman-
likla bagdasir bir hal olmayan “kan dokiiciidiirler” gibi bahanelerle kasaplarin
fiitiivvet kapisinin disinda birakilmasinin pratikte gecerli olmadigini agagida
dort Ahi secerenamesinden karsilagtirmali olarak hazirladigimiz meslekler
meslekler tablosu agikca ortaya koymaktadir.

Biz bu ¢alismayla mevcut tabloyu gozler 6niine sermis olduk. Ahi sece-
rendmelerinden meslekler ve pirlerine dair yaptigimiz ¢ikarimlar ¢caligma alani
olarak kendi bakis agimiza gore kisisel degerlendirmelerimizdir. Kuskusuz ki
baska alanlarda calisanlar farkli tespit ve ¢ikarimlarda bulunacaklardir. Bir
calisma ekonomisti veya iktisat tarihgisi goziiyle bu listeler muhakkak farkli
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anlamlar ihtiva edecek, bir halkbilimci, bir tarih¢i veya bir sosyologun yakla-
simi1 ¢cok daha degisik olacaktir.

Pirli Meslekleri Gosteren Alfabetik Tablo

Meslek erbabi Meslek erbabi
(Giiniimiizdeki (Secerenameler- Piri Yeri®
Adlar) deki Adlar)
Askerler Sllahs?ran / Hazret-i Ali Sagda / Solda
Gaziyan

Ascilar Asciyan Muhammed Ibni Buhari | Solda

Hazret-i Hamza / Sagda / Solda
Avetlar Avetlar Cihangir / Ortada

Apo A Muhammed ibni Eba -
Ayakkabicilar Kavvafiyan Bekr / Ebd Yiisuf Sagda
Baharatgilar Aktarlar Bend-i ‘Aktar Solda
Bahgivanlar Baggebanlar Abdullah Tbni Malik Solda
Bakircilar Bakirciyan Ebi Zeyd Miislim Sagda
Bakkallar Bakkaliyan *Addi (?) ibni Nebbas Sagda
A Nasrullah-1 Simak / -

Balikgilar Balikciyan ‘Abdu’l1ah-1 Simak Solda / Sagda
Bardakgilar Bardakciyan AbdAu -Gaffarw’l- Solda / Ortada

fahhar
Barutgular Barudcilar Arsimedus Solda
Basmacilar Basmacilar Nasr Ibn Mazife Solda
Beyler (devlet bas- | pojo Hazret-i Omerii’l-Farak | Sagda / Solda
kanlarr)

5 Kimi mesleklerin sagda, solda veya ortada bulunusu, o mesleklerin degisik sece-
renamelerde farkli yerlerde gosterilmesinden dolayidir. Sadece bir fiitlivvetnamede
liste ti¢ siitiiunlu oldugu icin bazi meslekler sag ve sol siitiinun arasina ayzilmstir.
“Ortada” yazanlar o meslegin bahsedilen secerenamedeki durumunu gosterir.
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Berberler Berberan Hazret-i Selman-1 Pak | Sagda
A Ebu’l-feth Ibni -
Bigakgilar Pugakciyan Abduwllah Sagda / Solda
Bilginler Ulema Bilal-i Habesi Sagda
Hazret-i Misa Hazret-i
Boyacilar Boyaciyan Misa Hazret-i Misa / Solda
Hazret- Isa
Borekgiler Borekgiyan Varaka-i ‘Ud Solda
Cam ve gise yap1- | Camciyan ce Feylesof el-Miineccim
A . Solda
cilar siseciyan el-Umir
Cambazlar Canbazan Cabir ibni ‘Abdu’llah | Solda
Cerrahlar Cerrahan Cerrah-1 ‘Ubeyd / Lok- Sagda
man Hekim
Cilacilar Cilaciyan EbG Nasr Abdullah Sagda
Ciltgiler Miicellidan Hazret-i Hamza Sagda
Ciritciler (Cirit at1- | Ciritciyan, kavs ve | Hazret-i Alefdar-1 Solda
cilar) lobud aticilar Kaddar
Ciritgiler / Mizrak-
¢ilar (Cirit ve miz- | Sopacilar Eb(i Muhammed Imrani | Solda
rak yapicilar)
Cadircilar Cadirciyan Nasr bin ‘Abdullah Solda / Ortada
Camasircilar Camasurciyan Kassar-i Pak Solda
Canakg1-¢omlekgi- Canzflkleyan, ¢Om- AbdAu 1-Gaffaru’l- Solda / Ortada
ler lekciyan fahhar
A . , Sagda / Solda
Carikeilar Carikcryan Abdu’l-Gaffar / Ortada
Cavuslar Cavuslar ‘Omer Ibni Said Solda
Cesmeciler Cesmeciyan Abdullah Toni Malik Solda
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Cikrikgilar Cikrikgiyan Ebii Ubeyd-i Havvat Solda
- Ciftciyan / Reng- | Hazret-i Adem Safi-
Cifteiler berdn yullih Solda
Cizmeciler Cizmeciyan Ekber-i Yeman Sagda
Corakgilar Corakgilar Hazret-i Ebu’l-cart (?) | Sagda
Corapgilar Cirabciyan Muhammed ibni Eba Sagda
Bekr
A A EbG Nasr Abdullah / -
Culcular Mutafiyan imam Gazali Sagda
WU A A EbG Nasr ‘Abdu’llah -
Culhacilar Ciilhaciyan /Hz. Sit Sagda
Degirmenciler Degirmenciler K?S{m‘lbm }\I asiu llah/ Solda / Ortada
Cabir-i Ensari
Demirciler Temiirciyan Ebili Zeyd Miislim Solda
Diigmeciler Diigmeciyan Nasr Ibni Abdullah Solda
Diilgerler NecAcaran / Dil- Habib-i Neccar Solda
geran
Vilide ‘Azize Hazret-i -
Ebeler Ebe kadinlar Umm-i Mektom Sagda
Ekmekgiler Etmek¢iyan Muhammed ibni Eba Sagda
Bekr
Elekgiler Elek¢iyan Kayl Ortada
- o Penadds - Penatos - -
Eskiciler Eskiciyan Pend-i Dost Sagda
. A Miifti-i Bagdadi Ebu’n- -
Eyerciler Sarraciyan nasr Hasim Sagda
Gemiciler Gemiciler Hz. Nih Solda / Ortada
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Hz. Muhammed / Muh-

Hafizlar Hafizlar sin bin Mukbil Sagda / Ortada
Hallaglar Hallacan Mansir-1 Hallac Sagda
Hamamcilar Hammamciyan Mubhsin Ibni Osméan Solda / Sagda
Hasircilar Hasirciyan Muhammed-i Haris Ortada
Hatipler Hatiban Hz. Muhammed Sagda / Ortada
A A ‘Omer Rufiiyye / Eb{l N

Helvacilar Halvaciyan Alf Sind Sagda
Igneciler Igneciyan Ebu’l-Kasim el-Ayar Sagda
. . A Abdullah ibni Ca’fer / -
Ipekgiler Gazzazlar Hazret-i Eyyiib Sagda
Kadilar Kadiyan Mikdan Ali Sagda
Kahveciler Kahveciyan Ir{lamAHasan Seyh Solda

Sazeli
Kalburcular Kalburciyan Kiyl Ortada
Kalemciler Kalemciyan Abdullah ibni Malik Solda
Kaptanlar (gemi) | Reisan Melikii’l-Bahreyn Solda / Ortada
Kasaplar Kassabiyan Cimerd-i Kassab Sagda
Katipler Katiban ‘Abdu’llah Ensar Sagda / Solda
Katircilar Katirctyan Seyh Mekkar Solda

Hazret-i imam Ydsuf/
Kavukgular Kavukgiyan Imam Gazali / Nasr Ibni | Sagda / Solda

Abdullah
Kazancilar Kazanciyan EbGi Habib Muhyiddin | Sagda
Kebapgilar Kebabciyan Keyd bin Ziyad Sagda
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. A Ebt Sa’id Libbad / Haz- -
Kegeciler Kegeciyan ret-i fsmail Sagda
Keresteciler Keresteciyan Abdullah ibni Tbad Sagda
Kiliggilar Kiligeryan Ebu’l-feth Abdulldh Sagda / Solda
Kuyumcular Kuyumciyan Nasr ibni Abdu’llah Solda

Ebd Sa’id Libbad / Ha-
Kiilahgilar Kiilahciyan san Kital Ibni ‘Amir-i | Sagda / solda

Ram
Kiirkgiiler Kiirkgiyan Hazret-i Salih Sagda
Lagimcilar Lagimciyan Hasan-1 Kattal Solda / Ortada

Ahmed-i Yesevi/
Leblebiciler Leblebiciyan *Omer Ibni K&’1/“Ali | Sagda

Sina
Lokmacilar Lokmaciyan Toygur ? Solda
Mesaleciler Mes’aledarlar ‘Ammar bin Yasir Sagda
Mumcular Miimciyan Abdullah ibni Malik Sagda / Solda
Miiezzinler Miiezzinler Bilal-i Habesi Sagda / Ortada
Nakipler Nakibler Cabir-i Ensari Solda
Nakkaglar Nakkasiyan Residii’l--Abbas

, o Ebu’l-Kasim el-Hayyan <

Nalbantlar Na’lbendiyan / Ebwl-leys-i Baytar Sagda
Natirlar Mansiir ibni Késim Solda
glr()g:ular (Ok atici- Kemankesler Hazret-i Kaddar Solda
2%(;1)11% (Ok yapr- Okg1yan Ebti Muhammed Imrani | Solda
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Oltacilar Holtacilar Rahman Ibni Nesic Sagda / Solda
. ‘Avn Ibni ‘Omer / y
Pamukgular Penbeciyan “Ammar bin Yasir Sagda / Ortada
Atn A Ekber-i Yeman / Halil -
Papugcular Pabicciyan ibrahim Sagda / Ortada
Parfimericiler Attaran Hasan:l Basri/ Hiiseyin- Solda / Ortada
1 Basri
Polisler / Bekgiler | Satirlar Habib-i Tayyar Solda
AlA A Abdurrahman-1 Siiheyl-i -
Sabuncular Sablinciyan Hindi / Hazret-i Danyal Sagda / Solda
Sahaflar Sahhafiyan ‘Abdullah hazretleri (?) | Solda
Sancaktarlar, Sancakdaran, .. e n
Alemdarlar ve Alemdaran, Bay- Ku{ﬂ bl.n Ziyad ve Solda
N Peride-i Eslem
Bayrakgilar rak¢iyan
Sarimsakgilar Sarimsak¢iyan Kasim Ibni Nasrulldh Solda
Semerciler Semerciyan Ahi Yasuf Sagda
o 9 R Kasim Ibni Nasrullah /
Sogancilar Soganciyan Nasr ibn Mazife Solda
Su satict ve dagiti- Sakalar Selman-1 Kaf Solda
cilar
Sucular Sucular Toygur ? Solda
Suyolcular Suyolciyan Selman-1 Kafi Sagda
L A A Hasan ibni ‘Amir / g
Siiptirgeciler Ferragan Nasir-1 Hindi Sagda / Solda
. - ‘Amirii’l-Kaid / y
Sekerciler Sekerciyan Omerii’l-Ka’id Sagda
Serbetciler Serbetciyan Imam Nu’mén / Imam Solda / Ortada

Lokman
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durrahman / Pir Arab

Seyhler Bazi mesayih Hasan-1 Basri
Tabaklar Debbagan Ahi Evran Sagda
Takkeciler Takkeciyan Vakil Melik-i Ziyad Solda

A A i Sagda / Solda
Tasgilar Tasciyan Kasim Ibni Nahir / Ortada

‘Abdulléh bin el-Viista /
Tekneciler Tekneciyan Veys et-Tahrani / Solda / Ortada
Veyse’l-Karani
Tekstilciler Penbediizan ‘Ammar bin Yasir Sagda
A Ubeyd-i Misri / Carr bin
Tellaklar Dellaklar Abdullah Solda
Tellallar Tellallar Cabir Ibni ‘Abdu’llah Solda / Ortada
. a David ibni ‘Abdur- <
Terziler Derziyan rahman / Hazret-i ldris | >°292
Tiiccar Bezirganlar Abdullah Ibni ‘Amir Solda
Tiiccarlar (?) Terazi tutanlar Nasir ibni Mukit Sagda
Tiifekgiler Tiifenk¢iyan Ahmed-i Zemci Sagda
Yay yapicilar Kirigciyan ‘Abdu’llah Ibni ‘Aba Sagda
Yaycilar Yayciyan Eb(i Muhammed Imrani | Solda
- DA Muhammed ibni Eba -

Yemeniciler Yemeniciyan Bekr / EKber-i Yeman Sagda
Yorgancilar Yorganciyan Ebuw’l-feth Abullah / Ab- Solda / Ortada
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AHI SECERENAMELERINDE KUTSANAN BiR MESLEK
OLARAK DEBBAGLIK VE BUNUN

SEBEPLERINE DAIR DU$UNCELER
Orhan KURTOGLU*

Ozet: Ahi secerendmeleri, Ahilerin giindelik hayattaki ekonomik ve hukuki faa-
liyetlerine dair Ahi ocaklarinin tiiziigii olmak iizere kaleme alinmis eserlerdir. Bu
eserlerde pek ¢ok meslekten ve pirlerinden isim olarak bahsedilirken debbagliga ayri
bir yer ve dnem verilmistir.

Bu metinlerde debbagligin bu denli dnemsenmesi hatta kutsanmasinin nedenle-
rini tespit etmeyi amaglayan ¢aligmamizda, bu hususun bir takim tarihi, dini, iktisadsi,
sosyal ve siyasi sebepleri oldugu ortaya konulmustur.

Anahtar kelimeler: Ahi Evran, Ahilik, secerename, debbaglik.

Thought as a Profession Blessed in Akhi1 Genealogys and Its Reasons for It

Abstract: Akhi secerenidmes are works that were written as the charter of
the Akhi associations regarding the economic and legal activities of the Akhis
in daily life. While many professions and their pirs are mentioned as names in
these works, a special place and importance is given to tanning.

In our study, which aims to determine the reasons why tanning is so important
and even sanctified in these texts, it has been revealed that this issue has some histo-
rical, religious, economic, social and political reasons.

Key words: Akhi Evran, Akhizm, genealogy, tanning.

Ahi secerenameleri, fiitiivvet usil ve erkani konularinin 6zet olarak anla-
tildig, flitiivvetndmelerdeki dogrudan Ahileri ve Ahi ocaklarinin ilgilendir-
meyen konulardan ayiklanmis, tekke igi erkan, usil ve kaidelerle, Ahilerin
giindelik hayattaki ekonomik ve hukuki faaliyetlerine dair Ahi ocaklarinin tii-
ziigli olmak {izere kaleme alinmis eserlerdir. Ahilik kiiltlirliniin -fiitiiv-
vetnamelerle birlikte- XX. yy. baslarina kadar kusaktan kusaga secerename-
lerle tagindig1 bir gergektir.” (Koksal, 2015, 14).
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Ahilikle ilgili bu metinlerde pek ¢ok meslekten isim olarak bahsedilmekle
birlikte bunlar igerisinde debbagliga hep farkli bir nazarla bakilmistir. Bu ma-
kalemizde bu farkliligin sebeplerine dair diisiincelerimizi ifade etmeye ¢alisa-
cagiz.

Ahi secerenamelerinde debbaglikdan bu derece 6nemle bahsedilmesinin
bir¢ok sebebinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki ve en 6nemlilerin-
den biri baz tarihi sebeplerdir. Bu sebeplerin baginda da debbagligin ahilik
teskilatinin kurucusu Ahi Evran Hazretlerinin meslegi olmasi ve seddinin biz-
zat Hz. Peygamber tarafindan kusatildigina dair inanis gelmektedir. Ahi Ev-
ran’in debbagliga baslamasiyla ilgili olarak su hadise farkli ahilik belgelerinde
asag1 yukar1 hep ayni sekilde anlatilir. Secerenamelere gore Ahi Evran Hz,
Peygamber’in amcas1 Abbas’in ogludur. Bedir savasi sonrasinda Hz. Peygam-
ber’in huzurunda savasin degerlendirilmesi yapildigi sirada “Peygamberimiz:
“Ey Ali! Ahi Sultan Mahmud gazdda nasil savasti?” diye sordu. Hz. Ali “Ey
Allah’n elcisi, bir eli serefli sancakta, bir eli kilicta, her tarafta savasti; tipk
‘evran’ gibi.” dedi. Ona, bu sebeple “Sultan Ahi Evran” dediler. Sahabeler de
bunu goriince her biri yadigar olmak {izere birer yesil yaprak verdiler. Hz.
Peygamber; “Ey Ali, sen kutlamak i¢in ne verirsin?” deyince Hz. Ali, “Al-
lah’in emri, peygamberin kavliyle kizim Rukiye’yi amcamin oglu Sultan Ahi
Evran hazretlerine verdim.” dedi. Hemen o anda Hz. Peygamber nikah hut-
besini okudu. Ug giin ii¢ gece ziyafet ¢ekip diigiin ettiler. ilk giin otuz ii¢ ko-
yun, ikinci giin otuz ii¢ kara kegci, ii¢lincli giin otuz ii¢ kara sigir kesilip li¢
giinden sonra geldiler, el Optiiler ve icazet aldilar. Biitiin sahabeler el Optiiler.
Allah Resulii, Ahi Evran Seyh Mahmud’un elini sag eline alip imam Ali’nin
mutfagina girip gordiiler ki diigiinde kesilen koyun, keci ve sigirlarin kimi ko-
yun derileri ve gonleri toplanmis. [Hz. Muhammed], miibarek eli ve apagik
mucizesiyle [bunlari] birer birer Sultan Ahi Evran’a teslim etti. Mucizeleriyle
dua etti. Hazret-i pir Ahi Evran bir gece ve bir giindiizde Allah’in keremiyle
renk renk, tiirlii tiirlii 6rnek yapti. Tamamlayinca her renkten birer deste yapti
ve Allah resuliiniin serefli meclisine getirdi. Miibarek eliyle acti. Biitiin saha-
beler hayret icinde seyrettiler. Hz. Ali parlatilmamis olan birini alip serefli
asasinin tizerinde kamg1 sapiyla parlatti. Sultan Ahi Evran: “Ey Allah in el-
¢cisi! Crrak sanatini tamamlayip hizmetini ustasina begendirince miyan-beste
(kalfa) olmaktan kemer-beste (usta) olmaya layik olmaz mi?” diye buyurunca
Allah elgisi o anda, [nasil] miragta Hazret-i Cebrail kendi miibarek beline sed
baglayip yiice Allah’tan izin aldiysa [o da] kutsal ve serefli loncada [ona] sed
baglamis, izin vermis ve sonra onaylamistir.” (Koksal vd., 2008, 87).

Secerenamelerde Hz. Adem’den Ahi Evran’a varincaya kadar pek cok
biiyiik sultanin debbaglik meslegiyle ugrastigina dair rivayetler de yer almus,
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dort peygamberin tabakhanedeki listat debbaglara iscilik ettikleri sOylenmistir
(Ko6ksal vd., 2008, 71). Hatta Hz. Adem’in ilk defa deri tabaklayip giyen kisi
oldugu, ailesine deriden elbise yapip Hz. Havva ve cocuklariyla giydikleri de
iddia edilmistir (Koksal vd., 2008, 67). Mendkib-1 Ahi Cihdn-1 Nasreddin Ahi
Evran adli eserde de “Her peygamberden bize bir yadigar kalmigsdur ve Haz-
ret-1 Daviid Nebi’den tabakat bize yadigar kalmisdir ve Hazret-i Daviid Nebi
dahi Hazret-i Danyal peygamberden 6grenmisdiir ve ol dahi Adem peygam-
bere varmca. Zird cemi‘-i sandyi’ Adem Nebi’den izhar olmisdur.” (Koksal,
2015, 64) denilmektedir.

Diger yandan secerendmelerde bulunan derinin kullanildig1 yerlerle ilgili
bilgiler de debbagligin manevi sayginligina dair ipuglar1 vermektedir. Bunlar-
dan birisi Kur dn’m yazilip bir araya getirildikten sonra deriden yapilmis bir
cilt igerisinde muhafaza edilmesidir (Koksal, 2015, 70). Bu durumun sece-
rendmede ifade edilmesi, derinin dinin en énemli kaynag1 olan Kur 'dn’1 mu-
hafaza eden nesnenin hammaddesi olmak hasebiyle de bir deger ve ayricalik
sahibi olduguna dair kabulii de gostermektedir.

Debbagligin kutsanmasindaki bir baska sebep de hicbir sahih dayanagi
olmadigr halde Ahi cevrelerindeki debbaglarla ilgili dini kabullerdir. Sece-
rendmelerde debbaglarla ilgili olumsuz diisiinceye sahip kimseler siddetle
uyarilirken bu hususta keskin fetvalar da verilir: “Bir kimse debbaglara dil
uzatip ‘Debbaglar pistir.” dese; ‘Pis is goriirler, isleri de pistir.” dese sant
yiice Kur’an 1 ve biitiin fikih kitaplarin inkar etmis olur. O kiginin katli vacip-
tir. Eger katletmezlerse iman ve nikah tazeletsinler. Ciinkii biiyiik Kur’an’da,
diger iinlii eserlerde, dort mezhepte ‘Insanin ve pis domuzun derisinden baska
biitiin derilerin islenmesi caizdir.” buyrulmustur. Bilinsin ki bir debbag dis
gortintiste her ne kadar pis bir deriyi isler ve temizierse de gergekte onun nefsi
hayvanliktan ve kalbi de bilgisizlik karanligindan kurtulup nurlanir. Allah’'in
giizel yiiziiniin tecellisi onun géziinden bir saat eksik olmaz.” (Koksal vd.,
2008, 83).

Bu hususta bir bagka secerenamede de su bilgiler bulunmaktadir: “Hani
0 dinsiz, gozii kor, kulagi sagwr imansizlar? Hz. Mumammed’in mucizelerini
Hz. Ali’nin kerametlerini ve Ahi Evran Seyh Mahmud un debbaglik sanatini
inkadr edip Ahi Evran’in yetistirmelerine dil uzatirlar ve “Debbaglar hem ah-
mak hem pis kimselerdir ve isledikleri meslek de pistir.” diye onlart kinarlar.
Hasa! Onlart séyleyenler kendileri pis ve ahmaktirlar. Yoksa tabakhane oca-
gindan nice peygamber, nice evliya ve Allah dostlar: gelip gecmigtir.” (Koksal
vd., 2008, 69).
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Kur’an’da “rakk” (ince deriden yapilmis parsdmen) iizerine yazili kitaba
yemin edilip (Tar 52/3), Hz. Peygamber’in hadislerinde “Hangi deri tabakla-
nirsa o deri temizlenmis olur.” gibi tabaklama ve debbaglik ile ilgili miispet
ifadeler yer alirken; “Yahudi seriat kitabi Talmud’da ise debbdglarin toplu-
mun asagi seviyesinde kimseler olarak kabul edildikleri, tabakhdnelerin pis
kokulari sebebiyle eski Yunan ve Roma’da da oldugu gibi yerlesim merkezle-
rinden uzakta kurulmasmun istendigi, burada ¢calisanlarin -ne kadar temiz
olurlarsa olsunlar- iizerlerine sinen koku sebebiyle toplu ibadet ve festivallere
katilmaktan menedildikleri ve kisa bir donem i¢in de olsa bu igi yapanlarin
attarsiz ne de debbagsiz olabilecegini soyler ve birincisi i¢in ‘ne mutlu’, ikin-
cisi igin ise ‘ne yazik’ der. Talmud’a gore tabaklama isinde ¢alisma veya bu-
nun icin hayvan diskisi satma, evlilikten énce veya sonra baslanmis olmast
fark etmeksizin bosanma sebebidir. Onceden kocasinin meslegine tahammiil
edecegine dair soz veren bir kadin dahi sonradan bosanma isteginde buluna-
bilir.” (Bozkurt, 1994, 174). Bu bilgiler iki inancin debbaglik meslegi ve deb-
baglara bakis agisindaki farkliliklari net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Debbaglik mesleginin ahiligin tarihi metinlerinde kutsanmasinin énemli
sebeplerinden birisi de derinin tim c¢aglarda onemli, degerli ve stratejik bir
hammadde olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani devrin iktisadi sartlar1 da bu
hususta belirleyicilerden birisi olmustur. Deri, insanlik tarihinin en eski za-
manlarindan beri barinma, dekorasyon, giyim ve aksesuar araci olarak tas ve
agactan sonra en ¢ok kullanilan malzemelerden birisi olmustur. Derinin insan-
lar tarafindan islenmeye baslanmasi ile baslayan dericilik sektorii ise zaman
icerisinde geliserek pek cok alanda yerini almig ve &6zellikle hayvancilikla
mesgul olan toplumlarda 6nemli bir meslek grubu haline gelmistir.

Hicri 1. ylizyilda demircinin kériigiinden sarki sdyleyen cariyelerin defle-
rine ve askerlerin kalkanlarina kadar pek ¢ok alanda kullanilan deriden Hz.
Omer zamaninda para (dirhem) basmak dahi diisiiniilmiis, ancak deve neslinin
tilkenecegi endisesiyle bundan vazgegilmistir (Bakir, 2001, 79).

Bu baglamda dericilik 6teden beri Tiirkler i¢in de nemli mesguliyet alan-
larindan birisi olmus ve deri, sosyal ve ekonomik hayatta hatir1 sayilir bir yer
edinmistir. “Tiirk deri sanatinin izlenebilecegi en eski ornekler; Hun kurgan-
larindan (Pazwrik) ¢ikarilan deri esyalardir. Hunlar deri at, eyer ve kosum
takimlarini, eyer alti ortiilerini, kap-kacak gibi egyalarini, lahitleri yine deri-
den yapilmis aplike motiflerle siislemislerdir. Hun kurganlarimin disinda Gok-
tiirk, Uygur gibi Tiirk topluluklarina ait kurganlarda da deriden yapilmis es-
yalar ele gecirilmistir.” (Ozdemir, 2007, 67). Bu durum Tiirklerin Anadolu’ya
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gelmeden once de dericilikle ugrastiklarinin, bu igin Tirklerin ata meslegi ol-
dugunun bir isaretidir. Diger taraftan Memlukler doneminde Islam iilkelerin-
den Misir, Suriye, Irak ve Anadolu’da istihsal edilen sanayi iiriinleri sayilir-
ken, bu iilkelerde palamut ile tabaklanmig ve darb-1 mesellere konu olmus
kuzu derilerinden de hayranlikla bahsedilmistir (Bakir, 2001, 91)

Deri, kagidin icadina kadar ¢ok uzun bir siire yaz1 malzemesi olarak da
kullanilmistir. Ayet ve hadislerin ilk kaydedilislerinde derinin kullanilmas ve
gliniimiize kadar ulasan en eski Mushaflarla halen Topkapi Sarayr Emanat-1
Mukaddese Dairesi’'nde muhafaza edilen Hz. Peygamber’in Mukavkis’a gon-
derdigi mektup da bunun agik bir delilidir (Bozkurt, 1994, 174).

Tiirklerin islamiyet’i kabuliinden sonra sanat faaliyetlerinde de cesitlilik
artmig, buna bagli olarak dericilik sahasinda da giizel 6rnekler ortaya ¢ikmig-
tir. Anadolu’daki en zengin ve gelismis deri isi 6rneklere de Selguklu ve Os-
manli doneminde rastlanmaktadir (Iscan, 1970, 3).

Biyografik kaynaklarda Osmanli doneminde hiikiimdar ve diger devlet
adamlar1 tarafindan 6diillendirilmesine karar verilen kisilere verilen ayni
miikafatlar arasinda softun yer aldigina dair pek ¢ok anlatinin bulunmasi ve
Fatih Sultan Mehmet basta olmak iizere pek ¢cok Osmanli hitkiimdarinin kiirk
kaftanla resmedilmeleri de her devirde deri kullaniminin bir itibar gostergesi
olmas1 bakimindan da dikkat ¢ekicidir.

Fatih Sultan Mehmet devrinde Istanbul’un fethinden sonra ordunun ihti-
yag¢ duydugu islenmis deriyi Anadolu’nun degisik bdlgelerinden temin etme-
nin giigliigli dolayisiyla daginik halde bulunan tabakhanelerin bir araya top-
lanmasi diisiincesiyle Istanbul Kazligesme’de biiyiik bir deri isleme tesisi ku-
rulmus ve burada 360 tabakhane insa ettirilmistir (Giz, 1969, 6; Ozdemir,
2007, 67). Bu merkezle birlikte Tiirk dericiligi yeni bir ivme kazanmis, yine
Fatih doneminde (1475) kurulan Sarachane’de ¢esitli deri esya ve aksesuarlar
tiretilmistir. Ancak bu kurulus 1693 yilinda ¢ikan biiyiik yanginla birlikte ta-
mamen yok olmus ve bugiin sadece Istanbul’da bir semt ad1 olarak kalmistir
(Ulugay, 1951, 148).

Deri, ekonomisi biiyiik oranda savagslara dayali diger toplumlar gibi Os-
manli Devleti i¢in de stratejik bir ham madde olmustur. Osmanli Devleti’nin
“sumirlarint genisletme arzusu, savay icin gerekli, deri kosum takimlarina, as-
keri ayakkabilara, kiliglart korumak icin kinlara ihtiyag géstermistir. Boylece,
deri onemli bir savas malzemesi olmus ve askeri alanda, korunma amaci ile
gerek giysilerde, gerekse savunma silahlarinda kullanilmistiv. Osmanh kal-
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kanlari, bakir, demir veya hayvan derisinden yapilmigtir. Ayrica, derinin ¢o-
gunlukla barutluk, kiitiikliik, fiseklik, silah muhafazalar: gibi silah donanim-
larinda kullamldigi goriilmektedir.” (Erdonmez, 2002, 96). Ayrica giinliik ha-
yatta sik¢a kullanilan nihale, tepsi, kap, kese, canta, clizdan, tulum, gizme,
ayakkabi, matara vb. esyalar da dayanikli ve kolay tasinabilen deriden yapil-
mustir (Coskun, 2018, 280).

Osmanlida dericiligin gelistigi donemlerde Anadolu’da; Konya, Diyarba-
kir, {zmir, Kiitahya, Kayseri, Sivas, Erzurum, Tokat, Amasya, Trakya’da; Si-
livri, Edirne, Rumeli’de; Uskﬁp, Selanik, Filibe, Tirhala, Ruscuk, Giiney-
dogu’da Halep, Sam gibi schirlerde de dericilik ilerlemis (Tezcan, 1993, 74;
Ozdemir, 2007, 67) ve dericilik etrafinda bir takim iktisadi olusumlar boy gos-
termistir.

Anadolu’da dericilik en parlak donemini Ahilik Kurumu igerisinde yasa-
mustir (Tekin, 1993, 53). Anadolu’nun ticari olarak gelismesi ve sehirlesmesi
agisindan 6nemli sayilan ahilik kurumu o donem savas sanayisinin de dnemli
bir unsuru olan deri sektoriinii de elinde tutmasi ile dikkat ¢eken bir hareket
olmustur (Haytoglu, 2006, 30).

Debbagligin ahilikle ilgili tarihi metinlerde adeta kutsanan bir meslek
grubu olmasinin bazi sosyal ve siyasi sebeplerinden de bahsedilebilir. Yuka-
rida da ifade etigimiz gibi debbagligin ahi kiiltiiriinde ve 6zellikle Tiirk Ahi-
liginde 6zel bir yeri vardir. Bu durum ahilikle ilgili tarihi belgelerle de teyit
edilmekte Ahi secerenamelerinde pek ¢cok meslek ve bu mesleklerin pirlerin-
den isim olarak bahsedilse de debbagligin bunlar icerisinde ayr1 bir mevkiye
sahip oldugu goriilmektedir. Bilhassa Ahi Baba’nin hep debbag esnafindan
secilmis olmasi dikkat cekmektedir (Koksal, 2015, 21). Bunda topluma hakim
giic olma endisesinin etkili oldugu diisiiniilebilir. Hemen biitiin sehirlerde Ahi
Babalarin debbag esnafindan se¢ilmesi ve bunun asirlarca devam etmesi, dev-
letle irtibat noktasinda esnafin en 6nde gelen temsilcisi olma ve séz sahibi
olma fikri bunun gostergelerindendir. Kudiis’teki Ahi loncalar {izerine bir
arastirma yapan Amnon Cohen, Kudiis’le birlikte Trablussam ve Sam’da bu-
lunan mahkeme sicillerinde de Ahi Baba’nin hep debbaglar arasindan se¢ildi-
ginin gorildigini “Baska mesleklerden kisilerin bu makama getirilmesi
ontinde hicbir engel gériinmemesine karsin, uygulamada gorevin sadece se-
piciler esnafina tevdi edildigi anlasiimaktadir.” demektedir (Cohen, 2003,
88’den akt. Koksal, 2015, 21).
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Biitiin esnafin piri olan Ahi Evran’in dort halifesinden Zeki’nin sahti-
yancl, Bilal’in mesinci, Atd’nin sofraci, Behrdm’in goncii olmasi da derici-
likle ilgili meslek kollariin Ahilik teskilati igerisindeki sayginliginin bagkaca
isaretlerinden biridir (Koksal, 2015, 70).

Secerenamelerde diger meslekleklerden ¢cogu zaman sadece adlar1 ve pir-
leri zikredilerek bahsedilirken bazi metinlerde sadece debbaglar ve Ahi Ev-
ran’la ilgili 6vgii siirlerine yer verilmesi de dikkat cekmektedir. Bu methiye-
lerden biri, mahlasindan Ahilik teskilati mensubu bir meslek erbabi oldugu
anlasilan Sugli isimli bir saire aittir. Bes beyitlik bir gazel olan bu manzumede
Ahi tekkesine 6vgii ile birlikte ilk debbagin Hz. Adem oldugu, bu sanat1 onun
Ogrettigi, pirlerinin Ahi Evran oldugu ve bu tekkeye hizmet edenlerin Allah’in
halis kulu, Hz. Peygamber’in de has iimmeti oldugu dile getirilir:

Bareka’llah tekyemiz buldi nizam-1 izzeti
Var ola her bir gelen durdukea diinyd kiinbeti
Pisvdmiz Hazret-i Adem safiyyu’llahdur bize
La cerem ol isledi [ol] bu [pir] pak[i] san ‘ati
Nice gd’ib erleri dlemde giilbangin ceker
Pirimiiz ol al-i Sultdan [bn-i Abbés hazreti
Hem dahi Mansiir-1 dbid der-miydne bestemiz
Ana cikar silsilemiiz anlaruz bu ddeti
Sugliya ihlds ile hizmet iden bu tekyeye
Halikun halis kuli [vii] Peygamber iin hds iimmeti (Koksal vd., 2008,
109).

Kim tarafindan soylendigi bilinmeyen dokuz beyitlik ikinci manzumede
ise Ahiligin sadece bir esnaf teskilati degil erkani olan bir tarikat oldugu, Hz.
Peygamber’in herkesin az ¢ok nasiplendigi bir nur kaynagi oldugu dile geti-
rilmis; Ahi Evran’in da yol gosterici bir istat ve pir oldugu bu sebeple himmet
ve ihsan isteyen asiklarin yola (ahilige) girmesi gerektigi, sanat 6grenmenin
uzun ve mesakkatli bir siireg oldugu ve sabir gerektirdigi; erenlerin sirlarini
bazen agik¢a kimi zaman da gizlice gosterdikleri, kamillerin feyzi hep haki-
katte bulduklar dile getirilmistir:

Pir-i erkan-1 tarikat giis eden iistadegdn
Meslek-i habl-i metine bend ola iiftddegdn

Bir ma ‘drif kdani rahmet mense i niir-1 Nebi
Az az aldi nasibin gordiigince nazirdn
Reh-niima sultan-1 pir hem Ibn-i Abbds hazreti
Cekdiler giil-bengini ga’ibden erler bil heman
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Ciinki “kerremnd” buyurdu pisvimiz Adem’e
Isledi Mansiir-1 abid eyledi hem der-miydn
Mahz-1 ni ‘metdir hulis iizre itd ‘at eyle sen
Abini iislib-1 sabiklar gibi kil her zaman
Riste-i bab-1 sert ‘at inkiydd etmek gerek

Kadr gibi san ‘atinda olmasin sekk [ii] giimdn
Hem Ahi Evran Sultdan pir olupdur bizlere
Himmet ihlds isteyen girsin tarika dsikan
Sidkila ogrenmeyen bilmez sandyi * kiyymetin
Cille-kes hizmetde ka imlerden olsunlar revan
Zahir [ii] batinda erler diirr-i mekniin eylemis
Feyzini ciimle hakikatde bulurlar kamildn (Koksal vd., 2008, 129).

Sonug olarak izahii yukarida yapmaya g¢alistigimiz gibi Ahilikle ilgili
metinlerde debbaglik mesleginin bu derece dnemsenmesinin bir takim dini,
tarihi, siyasi, sosyal ve iktisadi sebepleri oldugu goriilmektedir. Biitiin bu bi-
lesenlerin etkisiyle Ahi Evran da mesleginin sosyoekonomik kosullari geregi
debbaglik yani derici esnafinin piri ve Anadolu’daki ahi teskilatinin kurucusu
olmustur.

Bilindigi lizere temizlenmesi, kokusu, tuzlanmasi, kurutulmasi ve diger
biitiin asamalariyla deri terbiye etmek basindan sonuna kadar olduk¢a mesak-
katli bir ugrastir. Ham deriyi belli islemlerden gecirerek kullanima uygun hale
getirmek ayni zamanda sembolik olarak nefis terbiyesini ifade eder. Dolayi-
styla Ahi Evran, nefis terbiyesinden gegerek, ahi piri olmanin yaninda veli
olarak da anilagelmistir.

Ote yandan Ahi Evran sadece esnaflarin piri, bir gretinin bas hocasi ya
da bir teskilatin alelade bir reisi degildir. O, sartlar gerektirdiginde bir siya-
setci, bir asker ve milletinin menfaatleri dogrultusunda higbir kuvvetten ce-
kinmeden miicadelesini vermis bir alperendir (Koksal, 2015, 228).

Osmanl1 Devleti’nde bir debbag olarak Ahi Evran’in esnaflar arasinda pir
olarak kazandig itibar ve s6hreti Anadolu basta olmak {izere Rumeli ve Ki-
rim’a kadar pek ¢ok yere yayilmis, Kirsehir Ahi Evran Zaviyesi ise Tiirk deb-
baglari ile zanaat erbabinin manen beslendigi merkez konumunu ve esnaf ¢ev-
releri lizerindeki etkisini 20. yilizyilin baglarina kadar siirdiirmiistiir.
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ILAHI BILGIDEN INSANI BILGIYE: MESLEK

PIRLERI VE PIRLIK MUESSESESI
Mehmet CERIBAS®

Oz: ilkel insanin diisiince sisteminde diinyadaki biitiin varliklar, nesneler, olay
ve olgular ilahi bir kaynagin ilk eylemlerine bagli olarak izah edilmekteydi. Bu dii-
slince sistemine gore insanin da bir parcasi oldugu dogadaki olay ve olgular da ilk
olarak Tanri’nin talepleriyle olusmus, sonra tekrar eden ve devamlilik kazanan bu
olay ve olgular bir model olarak varliklarini siirdiirmiis ve bu durum da mitik diisiin-
cenin sistemlesmesiyle sonuclannustir. kel insanin her seyin ilahi oldugu, biiyiik ve
listlin bir giiclin iradesi dahilinde gergeklestigi diisiincesi, mitleri kutsal metinler ha-
line getirdigi gibi s6z konusu olaylarin o ilk kutsalin yasanmasi igin tekrar edilmesini
de zorunlu kilmistir. Insan diisiincesinin degisim ve doniisiimiiniin sonucu olarak mii-
sahhas tanr1 diigiincesinden miicerret bir tanr1 evresine gecilmis, daha once tanrilara
yiiklenen bazi gorevler Tanri’nin gokyiiziine ¢ekilmesiyle onunla irtibatli olan varlik-
lara-peygamberlere-kaganlara-kahramanlara-samanlara-din ~ adamlarina-evliyalara-
pirlere- yiiklenmeye baslanmistir. Bu diinyada bilginin sonsuz ve sinirsiz oldugu di-
stiniiliirse ilkel insan ilk bilginin kendilerine dogrudan tanrilar tarafindan verildigini,
ancak Tanr telakkisinin degismesiyle bu bilgilerin yine Tanri1 tarafindan kendisiyle
irtibat kurma yetenegi olan kisiler tarafindan aktarildigina, oncellikli peygamberler
olmak tizere bahse konu kisilerin Tanr ile aralarindaki irtibat sayesinde insana/insan-
lara faydali olacak bilgi ve becerilerin aktarildigina inanmaya basladilar. Bu inancin
dogal bir sonucu olarak insan hayatinda 6nem arz eden, insan hayatini kolaylastiran,
insanliga yararli olmus birgok meslegin Tanri tarafindan pirler vasitasiyla insanlara
aktarildigina ve bu tiplerin Tanr kutu tasiyan kisiler olduguna inanilmaya baslandi.
Bu calismada ilahi bilgiden insani bilgiye nasil bir gegis saglandigi, ilahi bilginin in-
sana aktarilmasinda vasita gorevi goren pirler ve pirlik kurumu iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: mitler, ilkel mitler, tanrisal bilgi, kurumlarin olugmasi ve
pirlik kurumu.

From Divine Knowledge to Human Knowledge: Occupational Sages And
Institution of Sageship

Abstract: In primitive human’s system of thought, all beings, objects, events and
facts in the world had been explaining based on first actions of a divine source. Ac-
cording to this system of thought, also events and facts in the nature of which human
is a part had occured firstly by God’s demands; then recurring and acquiring-continu-
ity these events and facts had maintained their existence as a model; and this situation

* Prof. Dr., Nevsehir Hac1 Bektas Veli U., Fen Edebiyat Fak., Cagdas Tiirk Lehceleri
ve Edebiyatlar1 Bol., ceribas@nevsehir.edu.tr, http://orcid.org//0000-0002-0002-
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had resulted for mythic thought in becoming systematized. It had necessitated repea-
ting the said events so that the first sacred (holy) should be experienced as well as
primitive human’s thought that everything is divine; it happens within the scope of
will of a great and superior power, had turned myths into the sacred scriptures. As a
result of change and transformation of human thought, the thought from ‘‘a conc-
rete/tangible god’’ to ‘‘a abstract/intangible one (god)’’ had been proceeded to, and
some tasks which had been loaded to gods before had begun to load to beings-prop-
hets-khans-heroes-shamans-clergymen-saints-sagas, connected with the God, upon
God’s withdrawal to heaven. When considered that knowledge were infinite and un-
limited in this world, primitive human began to believe that the first knowledge was
given directly by gods to primitive humans; but, with change of the concept ‘God’,
these knowledge were conveyed by persons who have talent to make contact with the
God; knowledge and skills which would be beneficial to human/humans were conve-
yed thanks to the connection between the mentioned persons, as a priority of prophets,
and the God. As a natural result of this belief, it was begun to believe that a lot of
occupations, which had importance in human life, facilitated human life, was benefi-
cial to humanity, were conveyed by the God to humans through sagas, and that these
types were persons who carried ‘God-Kut’. In this study, we will dwell upon how a
transition from divine knowledge to human knowledge was provided and upon sagas
who serve as a means in conveying divine knowledge to human, and the institution of
sagaship.

Key Words: myths, primitive myths, deific knowledge, formation of institutions
and the institution of sagaship.

Giris

Gergek ve kutsal olduguna inanilan Oykiiler olarak tanimlanan mitler,
diinya tizerinde kurulup gelismis uygarliklarla onlarm yasam bigimleri ve
olusturduklar1 kurumlarin (aile, meslekler vb.) kokenlerine dair de agiklama
yaparak bir bilginin, bir kurumun, bir meslegin ilk defa kimler eliyle ve nasil
viicuda geldigine, nasil kutsallik kazandigina isaret eder. Literatiirde bu tiir
mitlere kiiltiir mitleri, etiyolojik mitler veya bir seyin nasil, ne sekilde hayata
gectigini anlatmasi bakimindan etiyolojik efsaneler gibi adlar verilmektedir
(Aga ve Yolcu, 2016, 505) ve bu tiirden mitleri 6zellikle efsanelerde, destan-
larda ve kutsal kitaplarda sik¢a gérmek miimkiin olabilmektedir. Bu mit me-
tinlerinde veya kutsal kitaplarda insanligin bilgisi, uygarlik insas1 ve kurum-
lar; Tanr1 ya da tanrilara, onlarin yardimeilarina, ilk atalara (kurucu atalara),
ilk kahramanlara, peygamberlere ve velilere/evliyalara baglanarak anlatilmak-
tadir (Aga ve Yolcu, 2016, 506).

Insanoglunun kendisi hakkinda ve cevresindeki bir gercek iizerine bina
ettigi mitler, hayvanlarla bitkilerin ilk defa nasil evcillestiklerini, 1stnmak ve
pisirmek icin atesten ilk defa nasil yararlandiklarini, arag ve gereclerin ilk defa
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Kimler tarafindan icat edildigini, ilk barinaklarin nasil yapildigini, evlilik ku-
rumunun nasil ve neden ortaya ciktigini, ilk mesleklerin (terzilik, marangoz-
luk, ciftcilik, demircilik gibi) nasil ve kimler tarafindan icra edildigi gibi so-
rulara cevap vermistir (Aga ve Yolcu, 2016: 506).

Bazi mit metinlerinde ilk uygarlasmay1 Tanr1 ya da tanrilarin miidahale-
leri, onlarin yardimcilarinin destekleri ve devreye girmesiyle sagladigi anla-
tilsa da bazi1 kaynaklarda ise uygarligin insanoglunun diisiinebilme, tasarlama,
gozlemleme ve taklit yoluyla kazandig1 bilgisine de yer verilmektedir. Buna
gore uygarlik insanoglunun kendi ¢abasiyla ortaya ¢ikmis bir siire¢ olarak ele
alimmaktadir. Oguz Kagan destaninda Oguz bir¢ok icadi aklini kullanarak ya-
parken, bir¢ok Tiirk boyuna da yine gézlemlerine dayali olarak ad vererek on-

larin kurucusu atas1 vazifesini yerine getirmektedir (Aca ve Yolcu, 2016:
506).

Ilkel toplumlarin diisiince sisteminde hicbir sey yokken (ex nihilo) Tanr1
ya da tanrilar, medeniyet denilen kavram yaratir ve bunlari insanlara bir yolla
aktarirlar. Bu diisiince sisteminde tanrilar, medeniyeti insanogluna aktarirken
bazen insan, bazen de yari1 insan olarak tasvir edilen muhataplarini kullanirlar
(McCants, 2012, 24).

Antik toplumlarin kiiltiirel aktarimla ilgili temel yaklasim kiiltiiriin uzak
bir zamanda dogrudan tanrilardan alinan bir armagan oldugu seklindeydi ve
bu kiiltiirel armaganlar ¢ogunlukla faydali seyler olarak kabul ediliyordu. Bu
diisiince tarzi MO IV. ve MO 111 yillarina baslarinda Yakindogu’da siyasi
gelismeleri de yansitiyordu. Yakindogu toplumlari siyasi bir organizasyon
olarak krallik kurumlarini insa etmeye baglaninca bu durum bolge mitolojile-
rine yansiyamaya baslamuis, iist tanrilar sehrin hiikiimdari olarak betimlenir-
ken, alt tanrilar onun saraydaki hizmetcileri olarak gosterilmiglerdir
(McCants, 2012, 25).

Stimer mitolojisinde en iist tanr1 Enlil idi. Kiiltiiriin biiytik bir boliimii en
iist otorite olmasi sebebiyle ya onun tarafindan dogrudan verilmis ya da onun
izin verdigi varliklar sayesinde kiiltiir topluma aktarilmistir (McCants, 2012,
26). Altay Yaratilis mitlerinde de Tanr1 onceleri dogrudan aktardig: bilgiler-
den vazgecerek insanlara “Bundan sonra size yemek vermeyecegim. Kendi-
nizi kendi giiciiniizle kazanarak besleyiniz. Sizinle konusmayacagim, size
Maytere’yi gonderecegim.” der ve sahneden gekildigini duyurarak onceleri
dogrudan aktarilan kiiltiir, sonradan aracilarla (Maytere) aktarilmaya baglanir.
Ortadan ¢ekilen Tanri’nin yerine Maytere gelir insanlara bircok sey ogretir.
Araba yapmay1, as olarak ot koklerini, 1sirgan otlar1 gibi otlari insanlara o gos-
terir (Inan, 1995, 16; Aga, 2016, 506).
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[lkel mitolojilerde medeniyet/kiiltiir kavrami, bir sehrin kurucu/koruyucu
ilahi ile yakindan iligkilidir.! Stimer mitolojisinde Enki, Eridu’nun, Enlil, Nip-
pur’un, fanna ise Uruk’un koruyucu ilahidir. Bu durum, ilahlar, sehirler ve
kiiltiiriin yaratilis1 arasindaki iliskiyi gostermekte olup Siimerlerde siyasi or-
giitlenmenin de nasil bir yap1 arz ettigini bize haber vermektedir (McCants,
2012, 27).

Ilkel mitolojik sistemde kiiltiir bagiscilar1 daima tanrilardir. Mezopo-
tamya mitolojisine gore kozmik diizeni koruyan ve medeniyetin temellerini
bagislayan yari1 insan yar1 balik yedi bilge (Apkalle/Apkallu), Tanr1 Ea’ya (Sii-
mer metinlerinde Enlil) hizmet etmekteydi. Bu metinlerde bilgelerin (apkalle)
kiiltiire aract olma islevinden bahsedilmektedir. Asurbanipal kiitiiphanesinde
tipla ilgili bir tablette, apkalle’nin merhemler ve sargilar hakkinda verdigi bil-
gilere deginilir ve Yirmi Bir Yara Lapas: baslikli metinde bu bilginin kdken
olarak Apkalle’den gelmedigi, onlarin yalnizca Ae’den alinip nakledildigi tas-
vir edilmektedir (McCants, 2012, 27).

Mezopotamya mitolojisinde Tufan’dan 6nce medeniyet tanrilar veya on-
larin elgilerinin hediyesi gibi goriiliirken Tufan’dan sonra kiiltiiriin dogusu ise
insanin eline ge¢mistir. Iran mitolojisine dair kayitlarda da bir tanr1 insana
kiiltiiri dogrudan indirir veya onun nasil kullanilacagini 6gretir. Bu baglamda
kotii ruhlara nasil karst koyulacagini anlatan dini metinlerden biri sayilan
Vendidad’in bdliimlerinden birinde Zerdiist, Ahura Mazda’ya sdyle sorar: Si-
facilarin ilki kimdir? Zerdiist, bu kisinin kendisine gifali bitkiler gonderen
Thrita (bir rahip) oldugunu sdyler (McCants, 2012, 27).

Politeizmi takip eden monoteizm diisiincesi, list-tanri, alt-tanr diisiince-
sinin zayiflayarak sistemin bir tek Tanr1 (Ust Tanr1) olarak tasarlanmast siire-
cini baglatmus, ilkel diisiincedeki alt tanri-iist tanr iliskisi de Tek Tanri1-Pey-
gamber iligkisine donmeye baslamistir. Bu diigiince sisteminin gelismesiyle
birlikte insanoglu her seyden ari, gézle goriillmeyen, elle tutulmayan biiyiik
tek bir yaratici diislincesine ulagsmis, ancak bu durumd daha alt tanrilara veri-
len gorevleri yerine getirmek iizere de peygamberlerin ortaya ¢ikmasi zorunlu

1 Secere-i Terakime’de bu anlamda sdyle bir hikdye anlatilmaktadir: “Mihlail zama-
ninda insanoglu ¢ok oldu, oturdugu yere sigmadilar. O sebepten Mihlail Babil ikli-
mine varip bir sehir kurdu. Admi Sus koydu ve ¢ok ev yapti ve kdyler yaptirdi.
Ondan once sehir ve kdy ve ev yok idi. Daglarin fundaliklarinda veya ormanda/
otururlardi. Halka emretti, yeryiiziine yayilin diye. Biitiin insanogullar1 Mihlail'in
emri ile varip, her nerede miinasip yer varsa, kdyler kurdular. Mihlail dokuz yiiz
yirmi y1l ad1 gecen sehirde durup ogolu Berd'i kendi yerine oturtup nefes almaz seh-
rine gitti (Ebulgazi Bahadir Han, 1974, 21).
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hale gelmistir. Allah’in resulii, habercisi, el¢isi olarak adlandirilan bu olaga-
niistii kisiler, sadece Allah’tan haber getiren gdtiiren olarak gorev yapmamis-
lar, bu kisiler ayn1 zamanda birtakim bilgilerin insana ulasmasinda, insanligin
hayatin1 devam ettirmesinde birtakim gorevleri de ifa etmiglerdir. Bu bakim-
lardan birer kiiltiir kahramani, hatta en onemli kiiltiir kahramanlari sayilan
peygamberler, Tanr1’dan aldiklari bilgileri, kutsal bir kisilik olarak insanliga
aktararak, boylece insanligin gelismesinde, kurumlarin olugsmasinda, ilk zana-
atlarin ortaya ¢ikmasinda mesru kaynak olarak tasvir edilmislerdir. Bu an-
lamda Kuran-1 Kerim’de isimleri gecen peygamberlerden Hz. Adem ziraat ve
ciftciligin, Hz. Sid, Hallac, Kazaz (ipek) ve nessac (dokuma) olarak dokuma-
cihigin ve érgiiciilerin, Hz. Idris terzilerin ve konfeksiyoncularin Hz. Nuh, ge-
micilerin,2 Hz. Hud, tiiccarlarin, Hz. Salih devecilerin, Hz. Ibrahim Mimarla-
rin, Hz. Lut tarihg¢i ve seyyahlarin, Hz. Davut demircilerin piri olarak bu mes-
lekleri ilahi kaynaktan 6grenip insanlara aktarmislardir. Bu peygamberler s6z
konusu meslekleri icra eden kisilerce ilham ve kut kaynagi olarak idrak edil-
mislerdir.

Ilkel donemde biitiin diisiincelerini mitik bilgiye dayandiran insanlik, fan-
tastik diistinceden kurtulup akil ve rasyonel diislinceye dogru yol almaya bas-
layinca mitik donemin tanr1 ya da tanrilariin yerini tarihi sahsiyetlerin aldigi,
kiiltiir/medeniyet kahramani olarak da bu sahsiyetlerin anlatilara konu oldugu
goriilmektedir. Karsimiza tarih kitaplarinda ¢ogunlukla bir destan kahramani
veya kahramana yardimei tip olarak ¢ikan bu sahsiyetler, akil ve becerileri ile
yasadiklarin toplumlarin hayatlarimi kolaylastirmiglar, yiik tasimak igin ilk
arabay1, sular1 agmak i¢in ilk sal(1), yemegi lezzetli hale getirmek i¢in ilk tuzu
bulmuslar, anlatilara gore ilk atesi de bunlar yakmislardir. Bu tipler birtakim
olaganiistiiliikler tagisalar da tanrisal varliklar degillerdir, bu yiizden dogrudan
peygamber olarak da nitelendirilemezler. Bunlar birtakim 6zellikleriyle giin-
liik hayatin i¢inde gorebilecegimiz daha gercekgi ve insani 6zellikleri agir ba-
san kisilikler olarak karsimiza ¢ikarlar. Onlar, bu diinyaya aittirler ve yasadik-
lar1 toplumun birtakim ihtiyaglarina cevap verirler. Bunlar ¢gogunlukla destan
kahramani, hakan veya bilge/bilgeler seklinde tasvir edilirler. Zeka, beceri,
iletisim kurma ve diger islerde ustalik, bunlarin en belirgin 6zellikleridir. Bun-
lar anlatilarda bir kahraman olarak tasvir edilseler de mucit olma yonleri ba-
kimindan da toplumda biiyiik deger atfedilen kisilerdir. Bu kahramanlar daha

2 Ondan sonra oglu Nuh Peygamber, babasinin yerine oturdu. Tanr1 Teala, iki yiiz elli
yagina gelince peygamberlik verdi. Yedi yiiz y1l halki dogru yola ¢agirdi. Erkek ve
kadindan seksen kisi iman getirdiler. Yedi yiiz yil iginde seksenden fazla / insanin
iman getirmemesine kizip halka beddua kildi. Cebrail geldi ve dedi ki: Tanr1 Teala
senin duani kabul kildi, filan vakitte halk: suya gark kilacak, sen gemi yap, deyip,
gemiyi nasil yapacagini gosterdi (Ebulgazi Bahadir Han, 1974, 10).
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sonraki nesiller tarafindan bu meslegi piri, iistad1 ve ilk mucidi olarak anilmis-
lardir. Bu anilmanin temel mantig1, daha onceleri kimse tarafindan bilinme-
yen, farkina varilmamus, akil edilmemis bir bilgi ya da icadin bu kisiler tara-
findan yapilmis ve bilinmis olmasi ve bu durum da Tanr1 ya da ona yardimci
giicler tarafindan bu kisiye aktarilmig olmasidir. Bu baglamda Tiirk sozIii an-
latilarinda Dede Korkut, kopuzun piri olarak anlatilirken, Secere-i
Terakime’de Yafesoglu Tiirk, Isik-Kol denilen yerde ilk defa sehir kurmus,
ilk defa ¢adir evi (otag1) bulmus kisi olarak anlatilmaktadir.®

Eserde ilk defa tuzu bulan kisi olarak da Tiirk’iin oglu Tiitek gosterilmek-
tedir.* Anlatiya gore ilk araba yapan akilli kisiye yaptigi ath arabanin ¢ikardigi
sesten dolay1 Kankli adi Oguz tarafindan verilmis®, Uygur harfli Oguz Kagan
destaninda ise bu araba Barmaklig Cosun Billig tarafindan yapilmis ve bu ara-
baya giderken cikardig1 kanga kanga! sesinden dolayr Kangaluk® denmis,

3 Yafes 6lecegi sirada biiyiik oglu Tiirk'ii yerine oturtup diger gocuklarina dedi ki:
Tiirk'ii kendinize padisah bilip, onun sdziinden ¢ikmayin. Tirk'e Yafesoglu diye la-
kap taktilar. Cok edepli ve akilli insan idi. Babasindan sonra bir¢ok yerleri gezdi ve
gordi, Sonra bir yeri begenip orada oturdu. Bugiin o yere Isig K6l derler. Cadir evi
(otag1) o cikardi. Tiirklerin i¢indeki bazi adetler var, ondan kaldi (Ebulgazi Bahadir
Han, 1974, 23-24).

Tiirk'tin dort oglu var idi. Birinci Tiitek, ikinci Cigil (Cekel), liglincii Barsgak, dor-
diincii Amlak. Tiirk 6lecegi sirada birinci oglu Tiitek’i yerine padisah kilip uzak
sefere gitti. Tiitek akilli ve devletli iyi bir padisah idi. Tiirk i¢inde bir¢ok adeti o
peyda etti. Acem padisahlariin ilki Keylimers ile muasir idi. Giinlerden bir giin av
yapip geyik vurup kebap yapip yemekte imis. Elinden bir dogram et yere diistii. Onu
alip yiyince agzina hos bir tat geldi. Ciinkii o yer tuzla idi. Yemege tuz koymay1 o
¢ikardi, bu tuz adeti ondan kald: (Ebulgazi Bahadir Han, 1974, 24).

Oguz Hanin gidip Tatar'a hiicum etti. Tatar Han"1 ¢ok asker ile savasti. Oguz Han
yendi ve askerini kirdi. Oguz Han'in askerinin hissesine o kadar ¢ok ganimet, mal
diistii ki, yiiklemeye yiik hayvani az geldi. Bir iyi akilli insan var idi. O. disiiniip
arabay1 yapti. Ondan gorerek herkes bir araba yapip, ganimetlerini yiikleyip dondii-
ler. Arabaya kank adini koydular. Ondan 6nce ad1 da yoktu, kendisi de yoktu. Onun
icin kank dediler ki, hareket edince kank yapip ses ¢ikarir. Onu yapan kisiye Kankli
dediler. Biitiin Kankli ili o kiginin ¢ocuklaridir (Ebulgazi Bahadir Han, 1974, 30).
Uygur harfli Oguz Kagan destaninda olay soyle hikaye edilir: Biiyilik bir yurt idi:
atlar1 ¢ok, okiizleri ve buzagilari ¢ok, altin ve glimiisleri ¢ok, cevahirleri coktu. Bu-
rada Ciirget Kagan ve onun halki Oguz Kagan'a kars1 geldiler. Vurusma ve ¢arpisma
basladi. Oklarla, kiliglarla vurustular. Oguz Kagan yendi, Ciirget Kagan't maglup
etti, 6ldiirdi; basini kesti ve Ciirget halkini kendisine tabi kildi. Vurusmadan sonra
Oguz Kagan’in askerlerine, maiyetine ve halkina 0yle biiyiik bir ganimet diisti ki,
yliklemek ve gotiirmek i¢in at, katir ve 0kiiz az geldi. Oguz Kagan’1n askeri arasinda
tecriibeli ve gayet becerikli bir adam vardi. Onun ad1 Barmaklig Cosun Billig idi.

4

5

6
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(Bang ve Arat, 1970, 27), anlatiya gore ilk sal da Ulug Ordu Bey’ adli biri
tarafindan Oguz’un askerlerinin nehri ge¢meleri i¢in yapilmistir (Bang ve
Arat, 1970, 23).

Tiirk inang sisteminde kosmos, gokyiizii, yeralt1 ve yeryiizii olarak ti¢ bo-
liime ayrilmis, gokylizii GOk Tanr1 ve yardimcilari, yeralt: erlik ve avenesinin
mekani iken, yerylizii ise hem gok hem de yeralt1 varliklarin faaliyetlerine ze-
min olusturan insani dlem olarak tanimlanmigtir. Buna inang sistemine gore
insanoglu, iyi ve kotii ruhlarin ¢catigsma ve carpigma alani haline gelmis, bazen
kotii ruhlar bazen de iyi ruhlar insanoglunun tesiri altina almay1 becermistir.
Bu diisiiniis sistemine gore yeryiiziindeki her seyin bir sahibi ve koruyucu bir
ruhu vardir ve bunlar koruyucu ruh (hami ruh/ervahlar/arbaktar) veya iye ola-
rak adlandirilmislardir. Insanoglu iyi ruhlarin himayesi icin kut’a ihtiyag duy-
makta, kut’un var oldugu kabul edilen her varlik ve kisi korumaya muhtag
olarak kabul edilmektedir. Bu inanca gore kut’un devam etmesi i¢in Tanri’nin
yap dediklerini yapmak, yapma dediklerinin yapmamak 6nem arz etmekte,
kut’u alinmayan kisilerin korumasi devam ederken, kut’unu kaybetmis kisiler
korunabilme kabiliyetlerini kaybetmektedirler. Bu durumda koétii ruhlar (serir
ruhlar/seytan) devreye girmekte, kut’unu kaybetmis kisileri kontrol altina ala-
bilmektedirler (Ergun, 2011; Ceribas, 2018, 168).

Tiirk diisiince sistemine gére GOk Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcileri
olan iyi ruhlar (ak iyeler/ak tozler) insanlig1 sadece kotii ruhlardan koruma-
makta, insanlara bir taraftan iyilik, bolluk ve bereket ihsan ederken, diger ta-
raftan onlarin hayatlarin1 kolaylagtiric1 birtakim faaliyetleri de yapmaktadir-
lar. Bu ruhlar insanogluna donem dénem bilgi ve becerileri de aktarmakta,
onlara bazi meslekleri (atgilik, ¢iftgilik, demircilik, marangozluk, dericilik
gibi) nasil yapacaklarimi bunlar dgretmektedirler. S6z konusu koruyucu ruh
diisiincesi insan zihninin gelismesine paralel olarak yeni bir evreye ge¢mis,

Bu becerikli usta, bir araba yapti. Arabaya cansiz ganimetleri yiikledi. Arabanin 6n
tarafina canli ganimetleri koydu. Onlar ¢ektiler, gittiler. Oguz Kagan'in maiyeti ve
halki, hepsi bunu gordii ve sasirdi. Onlar da araba yaptilar. Bunlar arabay1 ¢cekerken
(durmadan) 'kanga, kanga!'- diye bagirtyorlardi. Onun i¢in onlara Kanga adin1 koy-
dular. Oguz Kagan arabalar1 gordii, giildii ve: 'Kanga kanga ile cansizi canli yiiriit-
stin; sizin adiniz Kangalug olsun ve (bunu) araba gostersin ('?)'- dedi, gitti (Bang ve
Arat, 1970, 27).

" Oguz Kagan onu gordii ve: “Itilin suyunu nasil gegeriz?”- dedi. Asker arasinda iyi
bir bey vardi. Onun adi Ulug Ordu Beg idi. O akilli ve . . . bir erdi; gordi ki, bu
yerde pek cok dal ve pek cok agac . .. O agaglar . . . kesti ve bu agaglara yatt1, gecti.
Oguz Kagan sevindi, giildii ve: “Sen burada bey ol; senin adin Kipgak Beg olsun”
dedi (Bang ve Arat, 1970, 23).
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gozle goriilmez, elle tutulmaz, mistik ve metafizik diisiince yerini daha somut,
gozle goriiliir, insanlarin icinde, onlarla yagayan babalarin ve pirlerin ortaya
cikma neticesini dogurmustur. Bu kisiler kurduklar1 kurumlarin zamanla
ilk/kurucu atalar sayilmislar, bunlar mitik birtakim olaylarin, dini ritiiellerin
konusu da olmus, meslek ve kurumlarin ilk sekli bunlara baglanarak s6z ko-
nusu faaliyetler bir taraftan kutsallagtirilirken diger taraftan da mesleklerde
geleneklerin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu kisilere bilimsel literatiirde
medenilestirici kahraman veya kiiltiir kahraman1 adi verilmektedir (Ergun,
2011; Ceribas, 2018, 168).

Ete kemige biiriinmiis koruyucu ruhlar olarak tarif edilebilen bu kiiltiir
kahramanlari, insanoglu i¢in ¢alisirken, insanoglu da bunlarit memnun etmek
icin birtakim gorevleri yerine getirmek zorundadir. Ava ¢ikanlarin ava ¢ikma-
dan Once yaptiklari ritiieller, destancilarin iyeleri memnun etmek i¢in destan-
lar1 dogru okumalari (Aga, 2000; Ergun, 2011), yine Manasgilar gibi rilya gor-
diikten sonra (koruyucu ruhlarla mistik temas gerceklestikten sonra) onlarin
istedigi gibi davranmalari, yagmur duasi sirasinda onlardan yardimlar isten-
mesi, ise baglarken dualar edilmesi, isimlerinin anilmasi, kaza bela gelmesin
diye bunlarin koruyuculuk ve yardimlarina siginilmasi bu anlamda bahsi ge-
cen onemli gorevlerdir. Tiirk inang sistemine gore bunlarin 6fkelendirilme-
mesi, daima memnun edilmesi, yasaklarin ¢ignenmemesi ve saygisizlik yapil-
mamasi gerekmektedir (Ceribas, 2018, 169).

Animist diinya goriisiine sahip Tirk inang sisteminde diinyadaki canlt
cansiz biitiin varliklarin biri ruhu oldugunu diisiiniilityor, bazi ruhlarin ise ko-
ruyucu birtakim 6zellikleri ile diinyadaki bazi eylemleri ve bazi varliklar ko-
ruduguna veya kolladigina inaniliyordu. Tiirk kiiltiir gevresinde sahip/iye/ar-
bak/ervah/peristah/ana/baba gibi adlarla anilan bu ruhlar, bazi islerde insa-
nogluna yardim ediyor, insanoglunun giizel ve iyi eylemlerine bagl olarak
bereket veya kut veriliyor, kotii eylemlerinde ise bereket ve kut onlardan ali-
niyordu.

Bahse konu koruyucu ruhlara Tiirk diinyasinin her sahasinda rastlamak
miimkiindiir. Bu baglamda atlarin koruyucu ruhu olarak Kazan ve Sibirya Ta-
tarlarinda D61dil Ata ve Kampir Baba, giftgilerin koruyucusu Tikkan Baba,
cobanlarin Cupan Ata, kanath kuslarin Enver Baba, sigirlarin ve sigir coban-
larinin Bahtiy Baba, Suga¢ Ata ve Hakim Ata, kadinlarin Gaysa Batman ya
da Gayse Fatiyma, kuslarin ve logusa kadinlarin Gamber Ana kabul edilmistir.
Kazan ve Baskurt Tatarlarinda evcil hayvanlarin koruyucu ruhu ise Abzar iye-
sidir. S0z konusu koruyucu ruh, Sibirya Tatarlarinda mal iyesi Zefigi (Sefigi)
Baba ve Pesa Ana adiyla da anilmaktadir (Ergun, 2011, 14; Ceribas, 2018,
169).
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Cuvaglarda Hirt-Surt, evlerin koruyucu ruhu iken, Pihambar, kurtlarin sa-
hibi, Karta Pisi ve Kartari Tura ise evcil hayvanlarin (koyun, keci, inek gibi)
piri olarak kabul edilmektedir (Ergun, 2011, 14-15; Ceribas, 2018, 169).

Ozbeklerde Bibi Fatima veya Ambar Ana ev isleri ve kadinlarin, Baba
Dihkan ciftcilerin, Haydar Baba (Mir Haydar) riizgarin, Mama Kuldurak yag-
murun, Burkut Ata simsegin, Veyis Baba veya Baba Sultan develerin, Colpon
Ata koyunlarin, Zengi Baba sigirlarin, Kambar Ata ise atlarin piri olarak bi-
linmektedir (Ergun, 2011, 14-15; Ceribas, 2018, 169).

Tiirkmenlerde Burkut Ata yagmurun piri, Bibi Fatima ya da Patma Bibi
kadinlarla kadin islerinin, Diildiil Ata atlarin ve seyislerin, Zengi Baba s1g1r-
larin, Baba Dihkan giftcilerin, Baba Gambar atlarin, As1k Aydin ise bagsilarin
piridir (Ergun, 2011, 14-15; Ceribas, 2018, 170). Azerbaycan Tiirklerinde Yel
Baba riizgarin, Gar1 Nene veya Cay Nene ¢aylarin, Kara Cuha baht ve talihin,
Cenabi Emir darda kalanlarin, Fatmayi Zehra ya da Fatma Ana kadinlarin ve
cocuklarin, Oy [lan: ise evlerin koruyucu ruhu olarak kabul edilmektedir.
Azerbaycan Tiirklerine gore Ali Kisi de atlarin koruyucusudur. Karagay-Mal-
karlarda ise dort kardesten biri olan Aymus koyunlarin, Sikun kegilerin,
Siymus ineklerin, Siynuh ise ¢ift¢ilerin piridir (Ergun, 2011, 16; Ceribas,
2018, 170). Yakutlarda Isegey Ayisit bilyiikbas hayvanlarin koruyucu ruhu-
dur; olongholarda gecen Cosdgdy ise insanlara hayvanlari yaratip gonderen
ruhtur. Bu nedenle o, yilk: yaratan ruh olarak kabul edilir. C6s6g0y o6zellikle
at yaratip gonderir. Yakutlara gore Kieli Baali Toyon ise atlarin koruyucusu
ve liremelerine vasita olan ruhtur (Ergun, 2011, 16; Ceribas, 2018, 170).

Kirgizlar, Tiirk kiiltiir cografyasinda gbgebe yasam tarzini giiniimiize ka-
dar devam ettirmeleri hasebiyle animist diinya goriisiinii de hi¢ zayiflamadan
devam ettirmis en dikkate deger boylardan biridir. Kirgizlar bu nedenle hami
ruh/arbak/koruyucu ruh diisiincesi gelmismis, giiniimiizde de bu inancin en
giizel o6rneklerini sunan, dualarinda bu ruhlari anmadan gegmeyen bir Tiirk
kiiltiir laboratuvar1 olarak goriilebilir. Kirgizlar biitiin is ve eylemlerinde bu
ruhlarin tesiri oldugunu, bu ruhlarin rizasin1 almak gerektigini diisiiniir, dua
formiillerinde bu ruhlar1 anmadan gegmezler. Onlar arbaklarin (ruhlarin) her
yerde olduguna, onlar1 gozetlediklerine, onlar olmadan higbir isin iyi gitme-
yecegine inanirlar. Kirgizlara gore yola ¢ikarken kaza bela gelmesin, yemek
yerken bereket artsin, su gegerken kaza gerceklesmesin, ava ciktiklarinda av
bereketli olsun, insanlar avdan memnun donsiinler, kurban keserken, kurban
kabul edilsin, kurban verilen kisi rahat etsin diye bu eylemler ve ritiieller es-
nasinda bu ruhlarin koruyuculugunu beklerler.
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Kirgizlar arasinda gegen bu koruyucu ruhlarin isimleri de dikkat ¢ekici-
dir. Bu isimlerin bir kismi1 dini kaynaklarda peygamber olarak gecen isimler
iken, bir kismi Islami anlatilardan beslenmis isimler olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Kirgiz Tiirkgesine ait bazi isimlerin tabiat unsurlarindan alindigi, bazi
isimlerin ise tarihte bilinmeyen isimlerin miisahhaslagmig sekli olarak inang
sistemine girdigi goriilmektedir. Sahis isimleri olarak diisiiniilmemesi gereken
Kirgizca pir isimlerinin biiyiik oranda pirlik sisteminden etkilenerek diger var-
liklara amigtirma (benzetme) iliskisiyle baglandig1 anlasilmaktadir. Bu bag-
lamda Kirgizlar arasinda bilinen ve sozlii gelenekte yasayan pirler/iyeler ve
temsil ettikleri meslek ve eylemler olduk¢a zengindir. Burada tiimii vermek
miimkiin olmayacagindan bazilar ile iktifa etmek gerekmektedir. Bunlar ara-
sinda topragin iyesi Cer Ene, kadinlarin koruyucusu iyesi Umay Ene/Batma
Zuura, vatanin koruyucusu Eleman, sigirlarin koruyucu iyesi Malabay, bahtin,
talihin ve yolcularin iyesi Kidir Ata, ticaretin piri imam Mazam, tiirkii, avaz
ve ezgilerin piri Kambar Ata, giftcilerin piri Diykan Baba, usta ve baksilarin
koruyucu piri D66tli Ata, aveilarin piri Kulangi, hekimlerin piri Koroson Ata
olarak bilinmektedir (Cusupov, V. Tom, 2004, 354-355; Orozbayev, 2011,
191-202; Ergun, 2011, 12-13; Baycigitov, 1985, 54; Ceribas, 2018, 171-173).

Sonug¢

Tiirk kiiltiir cografyasinin hemen her yerinde koyucu ruh, koruyucu ata,
baba, iye, pir olarak rastladigimiz bu ruhlar ve iistiin varliklarin bir kismi in-
sanoglunun giinliik is ve eylemlerini kontrol ederken, bir kismi da insanoglu-
nun hayatini kolaylastiran, insanliga hizmet eden mesleklerin ilk yapicilar ve
kurucu atalar1 olmuslardir. Meslek piri olarak adlandirilan bu kisiler, baslan-
gicta Tanr1’nin, sonra peygamberlerin yaptiklar1 gorevleri iizerlerine almislar,
kutsal varliklardan aldiklar1 bu isleri iistlenerek-etrafimizda gorebilecegimiz,
dokunabilecegimiz insani 6zellikler olmasina karsin- bunlar da manevi giic-
leri, meslek erbaplarina karsi muameleleri, koruyucu ve cezalandirici yonle-
riyle halk arasinda mesleklerle ilgili dualarin, kurban tdrenlerinin, ritiiellerin
ana damarini olusturmuslardir. Tirk inang sistemine gore kutsal zamanda,
kutsal mekanda gergeklesen bu ilk eylemin temsilcileri olan bu pirleri, o isi
icra ederken anmak, onun yardimima basvurmak, is yerini acarken helal ka-
zang ve bereket i¢cin ona dua etmek, is yerini kapatirken oray1 onun gozetimine
birakmak, is ahlakina, giinliik ahlaka aykir1 eylemlerden dolay1 onun cezalan-
diracagini bilerek hareket etmek gerektigi meslek mensuplarina daha ¢irakken
Ogretilen 6nemli kurallardan sayilmistir. Anadolu Tiirk kiiltiir sahasinda 6zel-
likle dericilik mesleginin piri olarak kabul edilen Ahi Evran da tarihi bir sah-
siyet olarak yasamus, Iran ve Anadolu gibi Tiirk cografyasina damgasini vur-
mus, dericilik meslegi etrafinda orgiitlenmis ahi adi verilen grubun kurucu

306



MESLEK PIRLERI VE PIRLIK MUESSESESI

atasi olarak meslek Orgiitlenmesinin, meslek ahlakinin, meslek ilkelerinin ko-
ruyucusu ve gozetleyicisi olmus, bu vasfini 6liimiinden sonra da siirdiirmiis,
hatta giiniimiize kadar Kirsehir basta olmak {izere bir Tiirkmen o6rgiitlenmesi
olan ahilik teskilatinin piri ve ahlak modeli olarak giinlimiize kadar aktarilan
bir miiesses kisi olmustur.
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AHi EVRAN’A AIT NASREDDIN,

NASIREDDIN, NASIREDDIN LAKAPLARI UZERINE
Hayri KAPLAN”

Ozet: Giiniimiize simrl sayida ulasan ve Arap harfleri kullanarak Ahi Evran
Mahmud’un lakabini kaydetmis olan tarihi kaynaklar kontrol edildiginde iki lakap 6ne
¢tkmaktadir: Nasreddin ve Nasireddin. Giiniimiizde matbu veya dijital kaynaklarda
kabul goren ve kullanilan Nasireddin lakabinin ise tarihi kaynaklarda yer almadigi
goriilmektedir. Sonucta Ahi Evran’1 lakabiyla anan ve yeni ortaya ¢ikarilacak vakfiye,
secerendme ve menakibnamelere veya diger tarihi kaynaklara diin oldugundan daha
fazla ihtiyag vardir.

Anahtar Kelimeler: Ahi Evran, Ahi Mahmud, Nasreddin, Nasireddin, Nasired-
din,

On The ‘Nasr Al-Din, Nasir al-Din, Nasir al-Din’ Nicknames of AKhi
Awran

Abstract: When the historical sources that have reached today in limited num-
bers and recorded the nickname of Ahi Evran Mahmud using Arabic letters are chec-
ked, two nicknames come to the fore: Nasr al-din and Nasir al-din. It is seen that the
nickname Nasireddin, which is accepted and used in printed or digital resources today,
is not included in historical resources. As a result, there is a need for new founded
wagfiyas, shajaranamas and manaqibnamas or other historical sources, which will be
named Ahi Evran and will be revealed more than yesterday.

Keywords: Akhi Awran, Akhi Mahmud, Nasr al-din, Nasir al-din, Nasir al-din,

Ahi Evran adi ile birlikte lakabinin yani Nasreddin, Nasireddin veya
Nasireddin lakabinin kullanilmasi, 6zellikle de isminin Mahmud diye buna
eslik etmesi durumunda sadece bu ii¢ lakaptan hangisinin gercekte Ahi Evran
icin kullanildig1 disinda ¢ok biiytiik bir sorun ortaya ¢ikmamaktadir. Buna kar-
sin Ahi Evran veya Ahi Evren adinin, bahsettigimiz Nasreddin, Nasireddin ve
Nasireddin lakaplarinin ve de Mahmud adinin tek baglarina kullanimlarinda,
Bunlarin basina veya sonlarina Seyh, Pir, Sultan, Veli gibi kelimeler yerlesti-
rilse de bize yardimci olan bagka ipuglar1 yoksa bazi sorunlar yasanmaktadir.
Bir 6rnekle agiklayalim ve mesela bu ii¢ ayr1 isim bilgilerinin basina seyh ke-
limesini yerlestirdigimizde su sorular sorulacaktir: “Hangi Seyh Ahi Evran?”
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Ciinkii efsanevi olarak anilan ve Hz. Peygamber’in doneminde sag olarak gos-
terilen Ahi Evran’in diginda, sadece iilkemizde bile “Ahi Evran/Evren” diye
anilan birden fazla tarihi sahsiyet ve onlara ait tiirbeler vardir. “Hangi Seyh
Mahmud?” Ciinkii Anadolu Selguklulari déoneminden Osmanlilarin ilk do-
nemlerine varmcaya dek bir sekilde Ahilikle iliskilendirilen yine birden fazla
Seyh Mahmud veya Ahi Mahmud vardir.

“Hangi Seyh Nasreddin, Nasireddin ve Nasireddin?”’ sorusu ise, aslinda
iic ayr1 lakap baglaminda ele alinmak ve yazim hatalar1 nedeniyle diger iki
ihtimal de arastirilarak cevaplanmasi gerektiginden en zorlu soruya doniis-
mektedir. Bu ii¢ lakabin yaninda Mahmud ve/veya Ahi isminin yer aldig1 du-
rumlarda da birden fazla tarihi sahsiyet karsimiza ¢ikmakta, bunlardan bazilar
Evran/Evren veya Ahi kelimesinin eslik etmedigi halde Ahi Evran Seyh Mah-
mud ile ayn1 sahis olarak sunulabilmektedir. Iste makalemizde ele alacagimiz
konu ayni kokten tiiretilen ve “din” kelimesine muzaf olarak kullanilan {i¢ ayri
lakabin hangisinin veya hangilerinin Ahi Evran’a ait olarak kullanildigidir.

Uzerinde durulacak ii¢ ayr1 lakabin hangisinin veya hangilerinin Ahi Ev-
ran’1n lakabi olarak zikredildigine kaynaklardan ve belgelerden gorseller esli-
ginde deginmeden once su ii¢ hususa dikkat cekmek istiyoruz:

Birincisi: Ahi Evran’in bu lakaplarla zikredildigi tarihsel metinler az sa-
yidadir. Az sayidaki bu metinlerin bir kismi ise ayni metnin farkl tarihlerde
yazilmis kopyalaridir.

Ikincisi: Gerek matbu gerek yazma haldeki metin gorsellerine yer verme-
mizin nedeni, bu gorsellerde ya Arap harfleri ya da transkript isaretleri kulla-
nilarak bu ii¢ lakabin ayirt edilmesini saglayacak sekilde gorseller olmasidir.

Ugiinciisii: Bu lakaplarin sadece giiniimiiz Tiirkce alfabesiyle yer aldig1
metinlerin hemen higbirisine yer vermememizin gerekgesi ise, bu li¢ lakaptan
birini zikrederken {i¢ lakaptan hangisini zikrettigini anlayamadigimiz, diger
bir ifadeyle bu lakaplarin ikisi metinler olmasidir. Ornegin, “Nasireddin” sek-
linde yazilan lakap, “Nasireddin” veya “Nasireddin” ve hatta - {i¢ lakabin ara-
sinda yer vermedigimiz- “Nasireddin” seklinde yani aynen yazildig1 gibi oku-
nabiliyor, “Nasreddin” seklinde yazilis1 ise, orijinal “Nasreddin” olarak kabul
edildigi gibi, “Nasireddin” hari¢ diger lakaplarin hizli telaffuzu veya zamanla
halk agzinda degisime ugrayip sekillenmesi olarak algilanabiliyor.

Ahi Evran’in Kirgehir’deki tiirbesinde, sandukanin bulundugu odanin gi-
ris kapisinin yanindaki duvara biiyiik boy tipkibasimi yerlestirilen 676/1277
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tarihli -as1l niishas1 degilse de ondan kopyalanan- ve Kirsehir’de vazifeli ka-
dilar tarafindan tasdik edilmis olan vakfiyenin bir suretinde ve diger iki sure-
tinde (Koksal vd., 2008, 156, 159), ayrica 706/1306-1307 tarihli suretinde
(Bayram, 1994, 342) Ahi Evran’in lakab1 “Nasreddin” olarak ge¢cmektedir.

Tiirbe girisindeki vakfiye suretinden.
Koksal, M. Fatih vd., Kirsehir Miizesi 'ndeki Ahilik Belgeleri,
Kirsehir Valiligi Yay., Kirsehir 2008, s. 156.

Bu Arapga vakfiye metninin Tiirk¢e ¢evirisinde ise Ahi Evran’in lakab1
“Nasreddin” degil “Nasireddin” olarak aktarilmistir.

Kirsehir Miizesi 'ndeki Ahilik Belgeleri, s. 159.
Kirsehir Miizesi 'ndeki Ahilik Belgeleri, s. 176.
Kirsehir Miizesi 'ndeki Ahilik Belgeleri, s. 177.

Sadi Bayram, “An ‘Akhi’ Genealogical Tree”, TTK Belleten, C. 58, S.
222, 1994, s. 342

(Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivi’nde bulunan 706/1306-1307 tarihli
Ahi Evran Zaviyesi Vakfi, 608/2 nolu defterin 16. sayfasindan).

Hicri 706 tarihli vakfiye metninde “Nasreddin” diye gegen lakabi Osman
Nuri Ergin (6. 1961) -eger bir dizgi hatas1 s6z konusu degil ise veya belki de
onun ulastigi ayni tarihli vakfiye suretinde yazili oldugu sekilde- “Nasireddin”
olarak okumus veya kaydetmistir (Ergin, 1338 h.; 1/548).

Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-i Belediyye, c. 1, Istanbul 1338 h., s.
548.

Ahi secerelerinin birinde ve Mendkib-1 Ahi Evren baglikli mensur bir me-
nakibnamede zikredilen lakap “Nasreddin” seklinde (nr. 3/5, vr. 181a) iken,
876/1471 tarihli Farsca Ahi Sinan Secerendmesi’nde “Nésireddin” seklinde
(Hacigékmen, 2001, 383, 384), ayn1 yilda sadece bir ay sonrasinda yazilmis
Tiirkge Ahi Sinan Sercerenamesi’nde “Nasreddin” seklindedir (Hacigokmen,
2001, 231).

Sadi Bayram, “Ahilik ve Bir Ahi Seceresi”, TTK Belleten, C. 58, S. 222,
1994, s. 299
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(Aliye Evran’in elindeki 1218/1803 tarihli secereden).

Mendkib-1 Ahi Evren, Marmara U. Ilahiyat Fak. Ktp., nr. 3/5, vr. 181a
(Solda).

M. Ali Hacigokmen, Ahi Sinan bin Ahi Mes ‘iid ve Secere-ndmesi, Dok-
tora tezi, Konya 2001, s. 383.

Hacigokmen, Ahi Sinan bin Ahi Mes ‘lid ve Secere-ndmesi, S. 384.
Hacigokmen, Ahi Sinan bin Ahi Mes ‘lid ve Secere-ndmesi, S. 231

(ASS1: Ahi Sinan Fars¢a Secere-ndmesi; AC: Ahi Carullah Secere-
ndamesi).

Yegane yazma niishas1 Baki Yasa Altinok’un 6zel kiitiiphanesinde bulu-
nan ve Siilleyman b. Alatiddevle b. Abdullah tarafindan 997/1588 tarihinde
Kirsehir’de telif veya istinsah edilen Mendkib-1 Ahi Evran Veli baglikli man-
zume, transkripsiyon harfleriyle veya tipkibasim olarak heniiz yaymlanmadi-
gindan saglikli bir kontrol yapamasak da iki ayr1 yerde Ahi Evran’in lakabi
iki ayr1 sekilde gegiyor gériinmektedir. Ilkinde Nasireddin mi Nasireddin mi
okunacagin1 anlayamadigimiz sekilde (Altinok, 2005, 64), ikincisinde ise
“Nasreddin” seklinde (Altinok, 2005, 72) yer almaktadir.

Baki Yasa Altinok, “Yeni Vesikalar Isiginda Ahi Evran Veli ile Arkadas-
larinin

Siirgiin ve Sehit Edilmesi”, |. Ahi Evran-i1 Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu

(12-13 Ekim 2004, Kirsehir), GU Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi
Yay., Ankara, c. 1, s. 64.

Altinok, “Yeni Vesikalar Isiginda...”, s. 72.

M. Fatih Koksal’in kesfedip yayinladigi bir menakibndmede de Ahi Ev-
ran’in lakabi, Nasreddin olarak anilmaktadir.

M. Fatih Koksal, “Ahi Evran’in Menkabevi Hayatina Dair Bilinmeyen
Bir Eser:

Menakib-1 Ahi Cihan-1 Nasreddin Ahi Evran”, Tiirk Kiiltiirii ve

Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, c. 19, S. 62, s. 98.
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Ahilik ve Ahi Evran iizerindeki ¢aligmalariyla taninan Mikail Bayram’a
gore “Nasr, Ndsir ve Nasir kelimeleri ayni anlamda olduklari icin yazarlar ve
kdtipler bu kelimelerden birini tercih etmekteler.” (Bayram, 2012, 45; 2018,
88)

Yine Bayram’a gore “Vakia bu kelime Nasr, Nasir ve Nasir olarak kula-
numinda hep ayni anlami (ism-i fail) tasiyacagu icin ii¢ sekilde “Din” kelime-
sine muzaf olabilmektedir.” (Bayram, 2012, 275; 2001, 69)

Bayram’in ilk bakista mantikli gibi goriinen bu yargilarinin herhangi bir
ornek veya uygulamasini 6zellikle biyografik bilgiler i¢eren klasik eserlerde
goremiyoruz. Yazarlar veya katipler ayni kdkten tiiretilen ve ii¢ farkli sekilde
yazilan lakaplardan birini -nasil olsa bu ii¢ farkli lakap muzaf olunca ayni an-
lama geldiginden -keyfine gore secip yazdiklar i¢in degil, olsa olsa bir bas-
kasindan kulaklariyla duyduklari, yazili bir metinde gozleriyle gordiikleri sek-
liyle yazmiglardir. Duyarak veya gorerek yaziya aktarma olayinda hata yapa-
bilecekleri gibi, duyduklan veya gordiikleri de kendilerine hatali olarak ulas-
mis olabilir. Dolayisiyla bu tiir hatalar disinda mesela, latifeleri/fikralari ile
iinli ve Aksehir’de mezar1 bulunan Nasreddin Hoca’nin ayni zamanda
Nasireddin ve/veya Nasireddin, Kur’an tefsiri alanindaki eseriyle {inlii Nasi-
reddin el-Beydavi’nin Nasireddin ve/veya Nasreddin, ¢ok yonli bilgin
Nasireddin et-Tis1’nin Nasireddin ve/veya Nasreddin diye anildigini veya la-
kaplariin boyle farkli farkli yazildigin1 géremiyoruz. “Din” kelimesine iza-
fetle olusturulan ve N-S-R fiil kokiinden baska koklerden tiiretilen ii¢ farkl
sekildeki lakaplarda da durum bdyledir. Bunun 6rnekleri ¢ogaltilabilir. Sarf
ve Nahiv, imla ve Insa veya konumuza iliskin bilgi ve 6rneklerin bulunabile-
cegi alanlara ait klasik ve cagdas kaynaklarda da Bayram’in yargilarini des-
tekleyen herhangi bir bilgi veya drnek yoktur. Bu yiizden yukarida sunulan iki
climlesinde de herhangi bir kaynaga atif yapilmamakta, iki ciimledeki yargilar
zaten Arapca’da, Fars¢a’da ve Tiirkce’de bilinen, yayginlik kazanmis, meshur
bir kuralmig, her zaman bol miktarda drneklerine rastlanabilen bir uygulamay-
mis gibi sunulmaktadir.

Tarihsel gergekligi olan Ahi Evran’in lakabiyla birlikte anildig1 ve Arap
harfleri ile yazilmis olup farkli niishalarini kontrol edebildigimiz birka¢ vak-
fiye, secerendme ve menakibnamede ‘“Nasireddin” lakabinin hi¢ yer almadi-
gin1, “Nasreddin” lakabinin agirlikli olarak zikredildigini, buna karsin “Nasi-
reddin” lakabinin daha az zikredildigini gorselleri esliginde tespit ediyoruz.
Ne var ki, “Nasreddin” ve “Néasireddin” lakaplar1 arasinda saglikli bir tercihte
bulunabilmemiz i¢in bu konuda yardimci olabilecek bagka tarihi kayitlara,
kaynaklara ihtiya¢ duymaktay1z.
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FUTUVVETNAMELERDE KAVRAM HARITASI:
SABUNCUOGLU SEREFEDDIN VE

HOCA CAN ORNEGi
Ahmet Cahid HAKSEVER*

Ozet: Eserler, yazildiklar1 dénemi yansitmasi hasebiyle ¢aglari asan bir karak-
tere sahiptirler. Gliniimiiz akademik c¢aligsmalarinda oldugu gibi hemen tiim eserler,
bir problem ya da ihtiya¢ ekseninde ortaya konulurlar. Dénemin telifat, bir anlamda
devrinin sorunlarina, ihtiyaglarna 11k tutmaktadir. Tarih ve edebiyat ¢alismalarinda
Onemli bir yer isgal eden flitiivvetnameler de bu minvalde degerlendirilebilir.

Bu ¢alismada XV. yiizyilda Sabuncuoglu Serefeddin ve XVI. yiizyilda Hoca Can
tarafindan kaleme alinan iki fiitiivvetndmenin kavram haritasi incelenmektedir. Yak-
lagik yiiz y1llik zaman dilimini kapsayan aralikla yazilan eserlerin haritalarinin ¢ika-
rilmasi, dénemin dini, ahlaki ve hatta siyasi yapisinin ticaretteki yansimalarma 1s1k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Tarih biliminde oryantalist arastirmacilarin
Hristiyan azizlerine dair menkibeleri tarihi birer kaynak olarak degerlendirdikleri bi-
linmektedir. Bizde Fuad Kopriili, Omer Liitfi Barkan, Halil Inalcik, Ahmet Yasar
Ocak menkibelerin kaynak degerine isaret eden arastirmacilardir. Bu manada fiitiiv-
vetnameler, folklorik igeriginin 6tesinde, tasavvuf ve tarih biliminde bir birikimi ha-
izdir. Zira her eser bir zihniyet ifade eder. Besmele, hamdele, salvele, eserde yer ve-
rilen menkibeler bir zihniyet gostergesidir. Bunlar géz ardi edilip mevzuyu yenilene,
icilene, giyilene indirgemek bu zihniyeti g6z ardi1 etmektir. Bu manada fiitiivvetname
ve menkibelerin kavram haritalarmin ¢ikarilmasi, bu eserlerin kaynak eser hiiviyetine
katki saglama agisindan da 6nem arz etmektedir.

Calismanin giris kisminda kisaca flitiivvetname, kavram, kavram haritasi tanim-
larina, aragtirmada uygulanan yonteme deginilmistir. Ardindan eserleri incelenen mii-
elliflerin eldeki mevcut bilgi birikimi ¢ergevesinde hayati, eserleri tizerinde durulmus-
tur. Calismanin son kisminda ise fiitiivvetndmelerin kavram haritalarina ve degerlen-
dirilmesine yer verilmistir.

Anahtar Kavramlar: Ahilik, Fiitivvetname, Sabuncuoglu Serefeddin, Hoca
Can, Kavram Haritasi

Concept Map in Fiitiivvetname: The Example of Sabuncuoglu Serefeddin
and Hoca Céan

Abstract: The works have a character that transcends years because they reflect
the time they were written. As in today’s academic performance, almost all of the
works are put forward on the axis of a problem or a need. The copyright of the period,

*Prof. Dr., Ankara U. flahiyat Fak., ahmetcahid@hotmail.com, http://orcid.org//0000-
0002-7282-846X
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in a sense, sheds light on the problems and needs of that period. Futuwwatnames,
which occupy a significant place in the studies of history and literature, can also be
evaluated in this regard.

This study examines the concept maps of two futuwwatnames written respecti-
vely by Sabuncuoglu Serafeddin in XV. century and by Hoca Can in XVI. century.
The mapping of the works that are written at intervals covering a period of about a
century is important in terms of shedding light on the reflections of the religious, mo-
ral, and even political structure of that period on trade.

It is known that, in the science of history, orientalist researches consider the man-
kiba (legends, anecdotes) of Christian saints as historical sources. On our side, Fuad
Ké&priilii, Omer Liitfi Barkan, Halil Inalcik, Ahmet Yasar Ocak are the researchers,
who point out the source value of mankiba. In this sense, futuwwatnames, beyond
their folkloric content, possess an accumulation of the science of sufism and history.
Then, every work expresses a mentality. Basmala, hamdala, salwala, as well as, man-
kibas covered by the work are the indicators of a mentality. Ignoring these and redu-
cing the matter to what is eaten, drunk, or worn means to neglect this mentality. In
this regard, to map the content of the futuwwatname and makiba is also significant in
terms of contributing to the identity of these works as source works.

The introduction of the paper shortly mentions about the definitions futuwwat-
name, concept, maps of the concept, as well as, the method applied in this study. Af-
terward, it analyses the life and works of the authors whose works are presented within
the framework of the existing information regarding them. The last part touches upon
concept maps of the futuwaatnames and their evaluations.

Key Words: Akhi Institution, Futuwwah, Sabuncuoglu Sharafaddin, Khodja
Jan, Consept Map

Fiitiivvetname

Fitiivvet sozliikte yigit, geng, comert anlamindaki fetd kelimesinden tii-
remistir. Bu haliyle fiitiivvet, genclik, kahramanlik ve comertlik manasi tasir.
Istilahta halki nefsine tercih, comertlik, sikayeti, sizlanmay1 terk, haramlardan
sakinmak, ahlaki degerlere sahip ¢ikmak, karsilik beklemeden yardim, kendi
menfaatini toplum veya fertler i¢in feda gibi anlamlar icerir. Konukseverligin,

......

meleri siifi ve tasavvuf i¢in de kullanilmaktadir. Bu terimlerle stifinin fedakar-
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181, digerkdmligy, iyiligi, hosgoriisii ve nefsine s6z gegirmesi gibi ahlaki nite-
likleri kastedilir.! Bu manada fiitiivvet, ahlakin pratige yansimasi konumun-
daki edep iizerine kurulu bir degerler sistemidir.

Tebligde sik¢a kullanacagimiz bir diger terim olan ahiligin kokeni hak-
kinda farkl: goriisler vardir. Arapga kardesim anlamindaki ahi ya da Tiirkcede
coémert manasindaki aki kelimesinden geldigi belirtilmektedir. igerdigi anlam
agisindan her iki yaklagim da kabul edilebilir niteliktedir.?

Ahilik, delikanlilar tegkilati seklinde ortaya ¢iktig1 igin fiitiivvet de denil-
migstir. Hicri ikinci asirdan itibaren goriilmeye baglayan fetalarin bir kurum
halinde tesekkiilii Abbasi halifesi Nasir Li-dinillah donemine rastlar. Abbasi
halifesi, fiitiivvetin bir kurum halinde tesekkiilii sonrasi diger Miisliiman hii-
kiimdarlar1 da bu teskilata yonlendirmistir. Bu ¢er¢evede Sihabiiddin Siihre-
verdi baskanliginda bir heyeti, Anadolu Selguklu hiikiimdari 1. izzettin Key-
kavus’a gondermistir. Fiitiivvet temsilcilerinin Anadolu’ya gelisi, Ahiligin
Anadolu’da gelismesine tesir etmistir. Bunlar isimler arasinda en dnemlisi ve
faali Ahi Evran’dir.®

Anadolu’da Ahiligin doktrin yapisini yansitan Tiirkge fiitiivvetnamenin
yazilmaya baslamasi, bu teskilatin Tiirkler tarafindan benimsenmesiyle nere-
deyse eszamanhidir.* Ocak’a gore fiitlivvetndmeler kronolojik olarak sufi fii-
tiivvetnameleri, fiitlivvet teskilatina ait flitiivvetnameler ve ahi loncalar fii-
tiilvvetnameleri seklinde kategorize edilebilir. Kendisi, Tirk¢e flitiivvetname-
leri bu tigiincii grup altinda degerlendirmektedir.

Ahtilerin en 6nemli bagvuru eseri kabul edilen fiitiivvetndmeler arasinda
Bektasi, Rifai, Kadirl, Kalenderi, Melami miintesiplerince kaleme alinan

! Ebu Abdi'r-Rahman Muhammed ibn el-Hiiseyn es-Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet,
cev. Siileyman Ates (Ankara: Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1977), 3; M.
Fatih Koksal, Manzum Fiitiivvetname: Tarsuslu Ddi (Ankara: Tirkiye Bilimler
Akademisi Yaynlari, 2019), 17.

2 Ziya Kazic1, “Ahilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/540; Koksal, Manzum Fiitiivvetname, 17.

3 Abdiilbaki Gélpiarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: (Istanbul: ITO Aka-
demik Yayinlar, 2011), 17-19; Koksal, Manzum Fiitiivvetname, 18.

4

5 M. Fatih Koksal-Biinyamin Aycicegi, “Takdim”, Iki Fiitivvetndme: Sabuncuoglu

Serefeddin Fiitiivvetndmesi, Hoca Can Fiitiivvetndmesi (Ankara: Esnaf, Sanatkarlar
ve Kooperatif¢ilik Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2020), 9.
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erkan kitaplar1 da bulunmaktadir.® Zira fiitiivvet, sadece iktisadi hayatin dii-
zenlenmesini esas alan boliinmiis bir uygulamali ahlak diisiincesi degildir. In-
san-1 kAmil olma yolunda sart kilinan erdemleri de kendine konu edinmistir.”

Ah1 ocaklarimin yol kitab1 konumundaki fiitiivvetndmelerde ocak toresi
anlatilmaktadir. Ahiligin ve fiitiivvetin amaci, kdkeni, fiitiivvete nasil girile-
cegi ve taliplerde aranan 6zellikler, kimlerin giremeyecegi, yola giris torenleri
hemen biitiin flitlivvetnamelerin ortak konularidir. Bu manada fiitiivvetname-
lerin igeriginde bir homojenlikten bahsedilebilir.® Igerigindeki ortak yonlere
ragmen fiitivvetndmeler, sadece 6ne ¢ikardiklar1 kavramlar agisindan degil,
yapt itibariyle de birbirinden farklilik arz eder. Cogu mensur olmakla birlikte
manzum, Tiirkge, Fars¢a ve nadiren Arapga yazilanlar da bulunmaktadir.®

Kavram Haritasi ve Fiitiivvetnimelere Uygulanmasinda izlenen
Yontem

Bir seyin zihindeki tasavvuru seklinde tanimlanan kavram, sozciiklere,
sembollere yiiklenmis soyutlamadir. Kavram haritasi ise ilke ya da prensip
olarak karsilik bulan kavramlar arasi iligkinin iki boyutlu bir sema haline ge-
tirilmesidir. Kavramsal anlamda 6nem tasiyan kiigiik bilgi birimlerini ve bun-
lar arasindaki iligkileri yansitan bir temsil bigimidir. Kavram haritasi, bireyin
onceki bilgisi ile yeni bilgisini birlestirerek yeni yapilar olustururken resmet-
tigi sema ile doneme dair degerlendirmelerdeki eksik veya yanlislarin farkina
varmasina imkan tanimaktadir.'

Kavram haritalar1 J.D. Novak énciiliigiinde Conell Universitesi’nde ge-
listirilen 6gretme ve 6grenme yontemlerinden biridir. Bu haliyle metamatik,
fizik, saglik, egitim, siyaset, istatistik isletme ve hatta miizik tarihine kadar
genis yelpazede bir test, 6grenme ve arastirma araci olarak kullanilmaktadir.
Aragtirmacilarin bilgiye ulasip gereksinimlerini tanimlamalarinda, aragtirma
konularin1 daraltmada, organize etmede, sentezlemede ve arastirma sonugla-
rin1 yazmalarinda etkili bir yontem kabul edilmektedir.!!

6 Koksal, Manzum Fiitiivvetndme, 18.

" Koksal-Aygicegi, “Takdim”, 9.

8 Ayni yer.

® Ayni yer.

10 Nesrin Cakmak-Engin Baysen, “Kavram Haritalarimin Bilgi Arama Siireglerinde
Kullanilmas1”, Bilgi Diinyas: 14/2 (2013), 359.

1 Brenda Dervin, “Sense-making theory and practice: an overview of user interests
in knowledge seeking and use”, Journal of Knowledge Management 2/2 (01 Ocak
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Taranacak iist kavramlarin tespitinde Biilent Akot™un Tasavvufun 100 i
baslikli s6zliik ¢alismasi goz oniinde bulundurulmustur. Sabuncuoglu Sere-
feddin ve Hoca Can’a ait futiivvetnamelerin haritalanmasinda soyut kavram-
lara yer verilmigtir. Maddi anlamda karsilig1 bulunan sedd, hirka, onliik, sec-
cade, seyh, nakib, miirit, helva, tennure gibi terimler kapsam dig1 birakilmigtir.
Eserlere baslik konumundaki ahi, ahilik, feta, fiitiivvet de yine kapsam dist
birakilmigtir.

Tarama yoluyla her iki fiitiivvetnimede en ¢ok kullanilan yirmi tasavvufi
kavram tespit edilmistir. Kavramlarin flitivvetndmede kag¢ kez kullanildig:
liste ile ylizdelik oran ise tablo halinde gosterilmistir. Kavramlar arasi iligkileri
tanimlayan Onermelere ve alt kavramlara yonelik iligkileri gostermeye doniik
baglanti ¢izgilerine ise yer verilmemistir.

Calismaya Konu Miiellifler ve Kavram Haritalar1

Teblige konu fitivvetndmelerin ilki, Fatih ve II. Bayezid doneminde ya-
samis Amasyali tinlii cerrah Serefeddin bin Ali bin Haci Ilyas Sabuncuoglu’na
aittir.

2.1. Sabuncuoglu Serefeddin

Sabuncuoglu Serefeddin H. 788/ M. 1386-87’de muhtemelen Amasya’da
diinyaya gelmistir. Dedesi, Celebi Sultan Mehmed’in hekimbasis1 Sabuncu-
oglu Mevlana Haci ilyas Celebi’dir. Amasya’da halen mevcut Haci flyas Ma-
hallesi’nin ad1 dedesinden gelmektedir. Onun diizenli bir egitim gériip gorme-
digi hakkinda kesin bir malumata heniiz ulagilamamistir. On yedi yasindan
itibaren dénemin usulii lizere usta-girak yoluyla tabiplige baglamigtir.'?

Sabuncuoglu Serefeddin Amasya Dariissifasi'nda on dort yil hekimlik
yapmus, Candaroglu Isfendiyar Bey zamaninda Kastamonu’ya gitmistir. Muh-
temelen eseri  Cerrdhiyyetii’I-Haniyye’yi (Cerrdhiyyetii’l-Ilhdniyye veya
Cerrdhiyye-i Haniyye) sunmak iizere Istanbul’a gitmistir. Sabuncuoglu’nun
bunun disinda tip bilimine dair Akrabadin Terciimesi ve Miicerrebname adli

1998), 36-39; Nesrin Cakmak-Engin Baysen, “Kavram Haritalarimin Bilgi Arama
Siireglerinde Kullanilmas1”, Bilgi Diinyasi 14/2 (2013), 358.

12 Siiheyl Unver, Serefeddin Sabuncuoglu: Kitabul Cerrahiyyei Ilhaniye (Cer-
rahndme, 840-1465) (Istanbul: Kenan Basimevi, 1939), 5; Nuran Yildirim, “Sabun-
cuoglu Serefeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yilari, 2008) 35, 358;
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eserleri bilinmektedir. Oliimii ve mezar1 hakkinda bilgi bulunmayan Sabun-
cuoglu, son eseri diye bilinen Miicerrebname’yi yazdigr H. 873/ M. 1468-
69°da 85 yasinda oldugunu sdylemektedir. Amasya’da yasamasi ve eserlerini
doneminin bilim dili olan Arapga yerine Tiirk¢e kaleme almasi onun yeterince
taninmamasinin baslica sebepleri kabul edilmektedir.™

Eseri yayma hazirlayan Mehmet Fatih Koksal ve Biinyamin Aygicegi,
heniiz ikinci bir niishasina ulagamadiklari eserin Sabuncuoglu Serefeddin’e
aidiyeti konusunda destekleyici ve siiphe uyandirici bilgi ve kanaatlerini pay-
lagmustir. Bilindigi kadartyla bir tabip tarafindan yazildig: tespit edilen baska
bir fiitiivvetname bulunmamaktadir. Miellife ait su ana dek tespit edilebilen
tek fiitiivvetname Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu Yz. A 6031 numa-
rada kayith risaleler mecmuasi igerisindedir.’* Eser 1b ile 27b varaklari ara-
sinda yer almaktadir.

Miiellif, tarikat erbabinin kendisinden sed kusanmaya, manevi ve mesleki
anlamda siilika girise, seyh ve {istad edinmeye, ihvanligin ustliine, yolculu-
gun edeb ve erkanimina dair bir eser yazmasi talebiyle bu risdleyi kaleme al-
digim belirtir. Eserde seddin kaynagina dair menkibeler ve sedd baglama
ustlii, Gadir-i Hum hadisesi, helva yapma, serbet i¢gme, sofra ¢cekme adetleri,
iistathigin, seyhligin ve nakipligin sartlar1 gibi mevzular kimi zaman Hz. Pey-
gamber (s.) donemiyle irtibatlandirilarak cesitli menkibelerle nakledilmekte-
dir.®

Sed sahiplerinin isledikleri takdirde seddinin reddedilecegi on bes kusur
(sarap igmek, zina etmek, livatacilik, gammazlik, miinafiklik, biiyiiklenmek,
kotii kalplilik, hasetgilik, bugz etmek, yalancilik, sdziinde durmamak, emanete
hiyanet etmek, namahreme sehvet nazariyla bakmak, baskasmin aybini iste-
mek ve aybini yliziine vurmak, cimrilik) sayilir. Bunlardan bazilarina ¢esitli
ayet ve hadislerle dayanak getirilir. Sed kusanmasi caiz olmayan on iki ziim-
reden de bahsedilir. Bu ziimreler ya da meslek erbabi sunlardir: Kafirler, mii-
nafiklar, bid‘at ehli, kdhinler ve miineccimler, alkolikler, dellakler, dellaller
(reklameilar), cullahlar, kasaplar, cerrahlar, avcilar ve karaborsacilar.®

Eserin ilerleyen kismini olusturan soru cevap faslindaki sorular sunlardir:

13 Unver, Serefeddin Sabuncuoglu: Kitabul Cerrahiyye, 5; Koksal-Aygigegi, “Tak-
dim”, 17,

14 Koksal-Aycicegi, “Takdim”, 9, 18, 22.

15 Koksal-Aycicegi, “Takdim”, 20-21.

16 Koksal-Aycicegi, “Takdim”, 21.
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1. Sed veya bel baginin batini anlami nedir?

2. Kardes tutmanin mahiyeti ve dayanagi nedir?

3. Ogulun ata edinmesinin mahiyeti ve dayanagi nedir?

4. Suglunun boynuna tag asmanin tarikattaki anlami nedir?
5. Terciiman sdylemenin dayanagi nedir?

6. Nakibin su sunarken sag ayaginin bagparmagini sol ayaginin bagpar-
magi lstline koymasinin sebebi nedir?

7. Babanin kendi ogluna sed baglamasi uygun mudur?
8. Yol atas1 edinmenin faydas1 nedir?

9. Mahfillerde yol erenlerinin kendi nefisleri hakkinda tovbe etmeleri,
birbirlerinde goniilleri kalmissa heldllesmek i¢in siikraneler (ziyafet) verme-
leri, iistadi, yol atasi hakkinda ve iki yol kardesi i¢in tertemiz ziyafet verip
helallesmeleri, yol erenlerinin yolsuzluk edenleri giinahlarina gdre geregince
cezalandirip gilinahlarina tovbe ettirmeleri, onlarin da tovbe edip kendilerini
ahiret azabindan kurtardiklari i¢in ziyafetler vermeleri, o siikraneyi yiyenlerle
helallesmeleri ve helvay: teraziyle paylastirmalarinin sebebi nedir?

10. Mahfillerde helvay1 dagitirken seyhe, nakibe, nim-tarike farkli pay
verilmesinin sebebi nedir?

11. Fiitiivvetde dellaklere sed yoktur hitkmii vardir ama dellaklerin de sed
kusandiklar1 goriilmektedir. Sebebi nedir?*’

Sabuncuoglu Serefeddin’in eserinde kavramlarin kullanim siklig1 say1 iti-
bariyle soyledir.'®

TARIKAT 64
ERKAN - ADAB 30
HIZMET 23
SERIAT 19
HAL 14

17 Koksal-Aycicegi, “Takdim”, 22.
18 Kiyaslamaya imkan sunmasi agisindan Sabuncuoglu Serefeddin fiitiivvetnamesin-
deki 22, Hoca Can’da ise 24 kavramuin kullanim siklig1 listede gosterilmistir.
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AHD - AHID
SOHBET
HAKIKAT
MAKAM

ASK - ASIK
KAMIL

SAFA

NEFS

TEVAZU
TOVBE-ISTIGFAR
HAYA

TAKVA - MUTTAKI
VEFA

AKIL

MARIFET
SEFKAT
MUHABBET
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Sabuncuoglu Serefeddin Kavram Kullamim Sikhg Yiizdelik Deger Grafigi

W TARIKAT W ERKAM - ADAB W HiZMET

W HAL B AHD - AHID W SOHBET

W MAKAM W ASK - ASIK W KAMIL

W NEFS W TEVAZU B TOVBE-ISTIGFAR
W HAYA B TAKVA - MOTTAKI B VEFA

AHD - AHID, 5

HIZMET, 9

KAMIL, 3

TEVAZL), 2

TOVBE-
ISTIGFAR, 2

W SERIAT
W HAKIKAT
W SAFA

W EDEB

W AKIL
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Sabuncuoglu Serefeddin’den yaklasik bir asir sonra kaleme alinmis bir
diger fiitiivvetname miiellifi Hoca Can’dur.

2.2. Hoca Can

Eseri yayma hazirlayan Koksal ve Aycicegi, miiellifin kimligine dair ese-
rinin sonunda yer verdigi Abbas-1 Bursevi’den Hace Céan ifadesi disinda bir
malumata ulagsamadiklarini belirtmektedir. Buna gére Hoca Can, Bursali ve
Abbas ogullarindandir. Eserinde miiracaat ettigi kaynaklar arasinda Ebussutid
Efendi’nin (1490-1574) fetvalar1 da yer almaktadir. Bu durum, miiellifin dini
ilimlere vukifiyeti yaninda eserin XV|. yiizyilda yazildiginin da bir gosterge-
sidir. Eski Anadolu Tiirk¢esi donemine dair cokca isaret X V1. yiizyildan daha
ileri bir dénemi tarihlemeyi pek miimkiin kilmamaktadir.*®

Hoca Can Fiitiivvetnamesi’nin nesre esas alinan niishas1 Milli Kiitiip-
hane’de Yz. A 870 numaradadir. Eserin tespit edilebilen diger bir niishasi ise
Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi A 332 numarada kayithidir.2’ 147x95 - 123x70
mm 6lglilerinde, 42 varak, her sayfada 11 satirdir.?

Cogu fiitiivvetnameler gibi bu eser de Hz. Adem’in cennetten kovulmasi
kissasiyla baglamaktadir. Misk kokusunun kaynagi, koyuna verilen deger
menkibelerle anlatilir. Ahlaki ¢ikarimlarda bulunulup mevzu debbaglik mes-
legine getirilir. Tabaklik sanatinin usilii, ustanin ¢iragima meslegini iyice 6g-
retmesi gerektigi, ¢iragin da ustasinin rizasini almasi ve ona hakkini helal et-
tirmesi sartlarindan soz edilir.?

Miiellif, Ebussulid Efendinin fetvilar1 disinda Ebulleys Hemedéani’nin
Hatemu’I-Esrar 1ile Tevarth-i Kamil, Tevdrih-i Manziime, Tefsir-i ‘Uyiin, Ta-
tar Han Tefsiri, Envdru’l- ‘Gsikin ve Sir’atii’l-Islam adl eserlerden da yarar-
landigini belirtmektedir.?3

Hoca Can’1n fiitiivvetnamesinde kavram kullanim siklig1 soyledir

ADAB-ERKAN 52
SERIAT 34
19 Koksal-Ayeicegi, “Takdim”, 151.
2 Ayni yer.
2L Aymi yer.

22 Aymi eser, 153.
23 Ayni eser, 154.
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TARIKAT 31
HIZMET 27
ASK-ASIK 26
AHD 23
HAKIKAT 16
MAKAM 11
SOHBET 11
KAMIL 11
SEFKAT 11
MAKAM 11
TEVBE ve

[STIGFAR 10
VEFA 10
AHLAK 9
MUHABBET 7
SAFA 7
MARIFET 7
HIKMET 7
TEVAZU 6
AKIL 6
HASET 5
NEFS 4
TAKVA 4
SEHVET 3
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Hoca Can Kavram Kullanim Sikhg Yizdelik Deger Grafigi

B ADAB-ERKAN W SERIAT W TARIKAT B HiZMET
W ASK-ASIK B AHD W HAKIKAT B MAKAM
B SOMBET H KAMIL W SEFKAT W MAKAM
W TEVBE-ISTIGFAR ™ VEFA B AHLAK MUHABBET
W sAFA W MARIFET W HIiKMET W TEWVAZU

ADAB-ERKAN, 15 SERIAT, 10

HAK =]

HIKMET, 2

SAFE, 2

TEVBE-ISTIGFAR, 3 | MARIFET, 2 | HASET, 1

-
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Sonug¢

Fiitlivvetnamelerde 6vgiiye deger davranis iceren kavramlara agirlik ve-
rilirken yerilen davranislara ait kavramlar sinirh diizeyde kalmistir. 26 varak-
lik Sabuncuoglu Serefeddin niishasinda en sik 20 kavrama 248 kez, 42 varak-
lik Hoca Can Fiitiivvetnamesinde ise 333 kez yer verilmistir. Fiitiivvetndmeler
ortak konularina ragmen 6ne ¢ikardiklar1 kavramlar itibariyle birbirlerinden
ayrilmaktadir.

Incelenen iki fiitiivvetnamede ilk dort kavram ortak olmasina ragmen Kul-
lanim siklig1 farklilasmaktadir. XV. asir miiellifi Sabuncuoglu Serefeddin’de
tarikat, erkan-adab, hizmet, seriat seklinde bir kulanim tablosu yer alirken
Hoca Can’da adab-erkéan, seriat, tarikat, hizmet kavramlari siralamayi olustur-
maktadir.

Seriat ve tarikat kelimelerindeki vurgu, hitab edilen kesimin meslegin-
deki temel beklentidir. Kur’an’daki 6l¢iiniin dogru yapilmasi, diiriistliik iize-
rine vurguyu tagimaktadir. Ancak Sabuncuoglu Serefeddin’in eserini yazdigi
donem, Safeviligin zamanla batinilige ya da tarikattan firkaya doniisen karak-
terinin Osmanli topraklarinda genisleyen niifuzuna karsi devletin Siinni ¢izgi-
deki tarikatlar1 destekledigi bir evreye tekabiil etmektedir. Dolayisiyla tarikat
taniminin netlestirilme ihtiyaci s6z konusudur. Manevi otoriteye teslimiyetin
sinirlart da bu kapsamda yer almaktadir. Safevilige karsi ayni silsilede bulugan
Halvetilik devlet tarafindan 6zellikle desteklenirken Bektasilik, Mevlevilik de
yakin iligki kurulan tarikatlar arasinda yer almaktadir.

Hoca Can déneminde adab-erkén birinci siraya yerlesirken tarikat tigiincti
sirada yer almaktadir. Siyasal anlamda Safevi tehlikesi kalmasa bile itikadi
anlamda isari yorumun nerede bitip batiniligin nerede bagladiginin tartigmala-
rinin yasandigi bir evredir. Nitekim donemin 6nemli Halveti temsilcileri ara-
sinda yer alan Yigitbasi Ahmed Semseddin Marmaravi’den, tarikatlarin iti-
kadi agidan kategorizasyonu istenmis, devlet politikasi buna gore belirlenmis-
tir. Hoca Can’in eserinde agk ve muhabbet kavramlarina daha sik yer verilmesi
de bu minvalde degerlendirilebilir. Zira batini-ibahi hareketlerin siklikla miir-
racaat ettigi kavramlar arasinda ask ve muhabbet siklikla yer almaktadir.

Kavram haritas1 olusturulurken sadece iist kavramlarin kullanig sikligina
yer vermek ilgili doneme dair net degerlendirmelerde tek basina yeterli veri
sunmamaktadir. Bu manada kavramlar arasi iliskileri tanimlayan 6nermelere
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ve alt kavramlara yonelik iliskileri gostermeye doniik baglanti gizgilerine yer
verilmelidir. Diger yandan her kavram haritasinin 6zgiinliigii ve arastirmaci-
nin kendi zihinsel gercekleriyle irtibat1 dolayistyla donemin karakterini yan-
sidan diger kaynaklarla desteklenmeyi gerektirmektedir. Bunun diginda ko-
nuya dair arastirmalarda

Daha kapsamli bir ¢alismayla tarama yapilan iist kavram sayisi artirilabi-
lir. Béylece kavramlar arast iligkileri tanimlayan 6nermelere ve alt kavramlara
yonelik iligkilere doniik baglantilara yer verilmesi daha nitelikli verilere
imkén saglayacaktir.

Ayn1 doneme ait birden fazla eser lizerinden tarama yapilmasi daha isa-
betli sonuglar ortaya ¢ikaracaktir.

Manzum eserin manzum, mensur eserin ise mensur tarzda kaleme alinmis
olanlarla kiyaslanmasi daha isabetli sonuglara ulastiracaktir. Zira yine XV.
asir mielliflerinden Tarsuslu Dai’nin manzum fiitiivvetnamesi, Sabuncuoglu
Serefeddin’e gore ¢ok daha fazla oranda kavram ¢esitliligine sahiptir.

Netice itibariyle kavram haritalamasi, sosyal bilimlere dair ¢alismalarda
arastirmacilarin bagvuracagi bir yontem olma potansiyelini haizdir. Aragtiri-
lan mevzunun daraltilmasinda, daha kisa stirede sonuglandirmada, isabetli so-
nuglara varmada ve derinlemesine aragtirmada kolaylik saglayacak nitelikte-
dir.
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TARSUSLU DA'T'NIN MANZUM

FOTUVVETNAME’SINDE DiNI MUHTEVA
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Ozet: Tarsuslu D4’ nin 1475 yilinda kaleme aldig1 Fiitiivvetndme, 2359 beyitle
Tiirk edebiyatinin bilinen en hacimli manzum fiitivvetndmesidir. Mesnevi nazim sek-
liyle yazilan bu adab ve erkan kitabi; flitiivvetin esaslarini, sartlarini ve ritiiellerini
ayrintilartyla agiklamanin yani sira eserin tamamina yanstyan dini-tasavvufi muhte-
vasiyla da dikkat ¢ekmektedir. Mesnevinin basinda tevhid, miinacat, na’t, dort hali-
feye 6vgii seklinde birer tiir olarak karsimiza ¢ikan bu muhteva, Fiitiivvetndme’nin
tamami1 g6z Oniine alindiginda din ve tasavvuf iist basliklar1 altinda incelenebilir. Bu
itibarla ¢alismamizda ele alinan basliklar su sekildedir: Din: Allah, Melekler, Kur’an-
1 Kerim, peygamberler, ahiret ve ilgili methumler, ayetler, hadisler, ibadetler, diger
dinl methumlar, dini sahsiyetler. Tasavvuf: Tevhid, tasavvufil mertebeler ve mefthum-
lar, tarikat ve ilgili mefhumlar, baz: tipler.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvet, Fiitivvetname, Ahilik, Tarsuslu Da’1, Din, Ta-
savvuf,

A

Religious Content in Verse Futuvvetname Written by D4a’i of Tarsus

Abstract: Futuvvetname, written by Da’1 of Tarsus in 1475, is the most volumi-
nous verse futuvvetname known in Turkish literature with 2359 couplets. This book
of etiquette and manners, written in masnavi verse; in addition to explaining the prin-
ciples, conditions and rituals of futuwwa in detail, it also draws attention with its re-
ligious-mystical content reflected throughout the work. This content, which appears
at the beginning of the masnavi as tawhid, munacat, na’t, and praise to the four caliphs,
can be examined under the headings of religion and mysticism when the whole Fu-
tuvvetname is taken into account. The topics covered with this respect in our study
are as follows: Religion: Allah, Angels, Qur’an, prophets, afterlife and related notions,
verses, hadiths, worship, other religious notions, religious figures. Sufism: Tawhid,
mystical ranks and notions, tariga and related notions, some figures.

Keywords: Futuvvet, Futuvvetname, Ahi community, Da’1 from Tarsus, Reli-
gion, Sufism.
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Giris

Tarsuslu Da’1’nin 880/1475 yilinda kaleme aldig1 Fiitiivvetname, EsKi
Anadolu Tiirkgesi ile yazilmis manzum bir fitiivvetnamedir. 15. yiizyilda ka-
leme alinan bu eser, -bagindan ve sonundan eksik olmasina ragmen- 2359 be-
yitle, Tiirk edebiyatimin bilinen en hacimli manzum fiitiivvetnamesidir.! Eser,
yazildig1 donem itibartyla Tiirk dili agisindan biiyiik deger tasimasi, Ahilik ve
Fiitlivvet arastirmacilan i¢in kaynak niteliginde olmasinin yam sira dini-ta-
savvufi Tiirk edebiyati1 agisindan da incelenmeye degerdir. Da’1, mesnevisin-
deki ayet ve hadis iktibaslari, kullandig1 Arapga ifadeler ve dini-tasavvufi li-
teratlire dair miiktesebatiyla dikkat ¢ekmektedir. Eserde kullanilan dini refe-
ranslar ya da daha genis gercevede ele alacak olursak dini-tasavvufi muhteva,
mesnevinin basinda yer alan tevhid, miinacat, na’t, dort halifeye 6vgii kisim-
lariyla sinirli degildir. Esas konunun islendigi; fiitivvetname, makasname,
sedname, uhuvvetname, helva, ahd gibi basliklar altinda da sair, sdyleyisine
kuvvet katmak, anlatimini delillendirmek vb. gayelerle dyet ve hadislere atif-
larda bulunmakta, peygamberler, ahiret ve ilgili mefhumlar, ibadetler, dini
sahsiyetler, tasavvufi mertebeler ve tarikat ile ilgili baz1 mefhumlara siklikla
yer vermektedir. Bu minvalde Da’1, eserini yazarken kullandigi kaynaklar
Hz. Peygamber’in siinneti, mesayih ve evliyanin sozleri seklinde sdyle sirala-
maktadir:

Ba ‘zisi1 stinnetdir aniii ey ‘aziz
Kangisidur sen ani eyle temiz

Ba Zt ihbar-1 mesayihdir aniii

Ba zt ef ‘al-i mesayihdir anini

Ba Zisin gordi hasen hem evliya

Ba ‘zisin isledi hem etkiya (261-263)?

Ahilerin baghliklarin1 Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e dayandirma-
lar1, esnaf teskilatinin temel prensipleriyle tasavvufi diisiince ve ritiiellerin
adeta igice gecerek kaynagmasi®, fiitlivvetin peygamberlerden kalma bir ahlak

! Eserin bilinen tek niishas1 M. Fatih Koksal tarafindan yayinlanmustir. bk. M. Fatih
Koksal, Manzum Fiitiivvetndme-Tarsuslu Da’i (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akade-
misi, 2019).

2 Caliymamizda beyitlerden sonra parantez igerisinde verdigimiz bu rakamlar, M. Fa-
tih Koksal tarafindan hazirlanan Manzum Fiitiivvetndme-Tarsuslu Da 't isimli ¢alig-
madaki beyit numaralarin1 gostermektedir.

8 Cemal Anadol, Tiirk-Isiam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler (An-

kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1991), 69-70.
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yolu olarak kabulii*, sairimizin de eserinde isledigi hususlardandir. Fiitiivvetin

kadim ve serefli bir ilim oldugunu sdyleyen Da’1, fiitiivvet ve din arasinda
kuvvetli bir bag kurmakta, bu ilmi “‘ilm-i I1ah” olarak tanimlamaktadar:

Bu fiitiivvet ‘ilmidir ‘ilm-i temiz

Her ki ‘amil olsa ol olur ‘aziz

Bu fiitiivvet ‘ilmidir ilm-i serif

Dini olmaz ‘amil olaniii za f

Bu fiitiivvet ‘ilmidir ‘ilm-i kadim

Bilmez anuii krymetini her le 'tm

Bu fiitiivvet ‘lmidir ‘ilm-i Ilah

Anlayimaz ant her ehl-i giinah (1407-1410)

Fiitiivvet yoluna, tasavvufta manevi yoklugun en ileri derecesi olarak ka-
bul edilen meskenetle® erisilebilir. Dedikodudan uzak kalanlarin oturabilecegi
bir “Huda sofras1”dir bu:

Meskenetden bildiler bu yoli bil

Yola varmaz kimde vardr kal u kil

Bu Huda sofrasidir bil ey alu

Hem ‘Alt sofrasi hem Cémerd dapi (1418-1419)

Da’1’nin -fiitlivvet gelenegine de uygun bir sekilde- dine bakis acisim
Ozetleyen

Tanr birdiir biliirim Ahmed nebt
Iderem kim hem veliyyullah ‘Alr (1941)

beyti, mesnevi boyunca sairin mihver edindigi bir anlam diinyasina da isaret
etmektedir. Sairin Hallac-1 Manstr’dan bahsederken, olaylar1 zahiri agidan
degerlendirerek Oziine inmemeyi ifade etmek {izere “seriat tas1” ifadesini
olumsuz bir baglam igerisinde kullanmas1 da, durdugu yeri tayin adina 6nem-
lidir. Sair, lafza degil manaya, sekle degil 6ze 6nem verilmesi gerektigini
sOyle belirtir:

Atdilar ciimle sert ‘at tasin

* Siileyman Ates, Tasavvufia Fiitiivvet (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1977), 4.

5 Abdiilbaki Golpnarl, Tasavvuftan Dilimize Gegcen Deyimler ve Atasézleri (Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 2004), 221.
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Kimi gevdesin urur kim bagsini (2246)

Giris sadedindeki bu bilgilerden sonra, mesnevide yer alan dini muhte-
vay1, “din” ve “tasavvuf” ana basliklar1 altinda su sekilde sunabiliriz:

A. Din

1. Allah

Fiitiivvetname’nin 1-57. beyitleri Cenab-1 Hakk’in varligindan ve birli-
ginden bahseden bir tevhid, 58-96. beyitleri ise Allah’in azameti karsisinda
sairin yakarista bulundugu miinacat niteliginde bir boliimdiir. Sair mesnevinin
tamaminda Yiice Allah’1; Ahad, Alim, Baki, Celil, Ferd, Gaffaru’z-ziinib,
Gafir, Gani, Hak, Halim, Hay, Huda, Hudavend, f1ah, Kadim, Kerim, Kes-
safii’l-KiirGb, La-yezal, Lem-yezel, Mabtlid, Miisemmir, Padisdh, Rabbu’l-
alemin, Rahim, Rahman, Samed, Settaru’l-uytb, Sekiir, Tanr1, Vahid isim ve
sifatlartyla anmistir.

Her iste oldugu gibi, makasi ele aldiginda da ahi Allah’in adini anmali,
isine O’nu yiicelterek baslamalidir:

Ciin makas ala alu sag eline

Getiire Tarirt 'niii adin diline

Diye “bismillahi ekber” hak-durur

Boyle sozi soyleyenler ¢ok-durur (579-580)

Mesnevide Cenab-1 Hakk’in gii¢ ve kuvveti anlatilirken ¢arpici ifadeler
kullanilmistir. Yiice Yaratici kuru tastan sular akitan, dikenden giiller bitiren-
dir. Bir kulu sultan, sultani ise kul eyleyen yine O’dur. Kainat1 yoktan var
eden, topraktan altin ¢ikaran, aridan bal iireten, yeryiiziinii ve gokyiiziinii ma-
mur kilan Allah’tir:

Kuri tagsdan akidan ab-1 revan

Har icinde bitiiren heb giilsitan
Nart giilsen eyledi hem hart giil
Kuli sultan eyler ii sultan: kul (7-8)
Toprak igre bitiirir altun giimis

Ari bal eyler virir sekker kamws (11)
Ey ‘ademden ‘alemi icad iden

‘Ars u kiirst yir ii g6k abad iden (62)
Fazliii ile yoklar: var eylediii
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Yakin itdini kendiirie yar eyledin (88)

Da’1, Cenab-1 Hakk’in Gaffar ve Settar olusunu vurguladiktan sonra oku-
yucuya donmekte ve kurtulusa ermek i¢in insanlarin da bu sifatlarla sifatlan-
mas1 gerektigini sdylemektedir. Su halde Yiice Allah’in esmasi fiitiivvet ehli
icin yol gosterici konumundadir. Settar ve Gaffar olan Allah’in kullar1 da gii-
nahlar1 drtmesini bilmeli, affedici olmalidir. Insanlara sert davranmamali, her
hatay1 gérmekten vazgegmeli, kotii s6zden, haddi asan davranislardan sakin-
malidir:

Ya ‘ni sen de olasin Settar-sifat

Ola kim ‘afv ide ol Gaffar-sifat

Elifi ile kimseyi urmayasin

Goriir iken gozleriii gérmeyesin
Gordiigini etegifile ortesin

Gormedin gibi gidesin yortasin

Kes elirii kes ayagii kes basii

Dervis iseri gordiigiiile yok igifi

Dilifi ile kimseye fahs soyleme

Kimse iistine fuzillik eyleme (509-513)

Sair, mesnevinin bir bagka yerinde de yine benzer ifadeler kullanarak fii-
titvvet ehline seslenir. O, Settaru’l-uy(b ise, biz de kusurlar1 gérmezden gele-
bilmeliyiz. Cémert olan Allah’in kullar1 da comert olmali; Gaffar’in kullari
affedebilmelidir:

Ctinki adi oldi Settaru’l- ‘uyiib
Bir adi hem dah Kessafu’l-kiirib
Setr idesin sen de ‘aybin kimsenin
Goresin pes kendii ‘aybiiii senin
Bir adi dali Comerd’[d]ir ey aln
Ol adi-la hem-sifat ol sen dahi
Bir adi Gaffar bagislar giinih
Sen dah ‘afv idiiben eyle penah
Kimsenifi ‘aybin gozetme séeni gor
Kiillt “aybi setr iden sultani gor
Kendi ‘aybiii kesf ola dayim sana
Kendiifii gor gozlemegil dort yana (1190-1195)
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2. Melekler

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde inang¢ esaslari arasinda sayilan ve nurani
varliklar olan melekler Fiitiivvetname’de Hz. Peygamber’e salavat getirmele-
riyle s6z konusu edilir. “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat edi-
yorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, selam edin.”® mealindeki dyete
de telmihte bulunan Da’1 sdyle der:

Ctin salavat getiire ins ii melek

Ummet isefi sen dahi virmeii gerek (434)
Ol melekler ¢cok salat-1 zakiyat

Cigrisup dirler salat-1 tayyibat (452)

Mesnevinin bir bagka yerinde ise meleklerden “g6k ehli” olarak bahsedil-
mekte ve Hz. Peygamber’i géren meleklerin onu ¢ok begenerek takdir ettikleri
dile getirilmektedir:

Ciimle gok ehli goriiben geldiler
Heb melekler ciimle hayran kaldilar (437)

AN

Tarsuslu Da’1’nin Fiitiivvetndme’sinde meleklerden Cebrail, Ridvan ve
Miinker-Nekir’in adlar1 gegmektedir.

2.1. Cebrail

Dort biiylik melekten en 6nemlisi olan Cebrail (a.s.) Cenab-1 Hak’tan al-
dig1 emirleri meleklere ve peygamberlere ulastiran bir el¢idir. Kur’an’da ken-
disinden “degerli” ve “arsin sahibi Allah katinda gii¢lii ve itibarli”” seklinde
bahsedilen Cebriil, Fiitiivvetndme’de de Allah’tan aldig1 emir ve haberleri Hz.
Peygamber’e ulastirmast yoniiyle s6z konusu edilmistir. Da’1, Cebrail’den
(a.s.) bahsederken onu Kur’dn’da gegen “Emin”® sifatiyla anmaya da 6zen
gostermisgtir®:

6 el-Ahzab 33/56. Bu ¢alismada verdigimiz ayet mealleri igin bk. Kur’dn-1 Kerim
Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, 2006).

7 et-Tekvir 81/19-21.

8 “Siiphesiz bu Kur’an, dlemlerin Rabbi’nin indirmesidir. Uyaricilardan olasm diye
onu giivenilir Ruh (Cebrail) [er-Rhu’l-Emin] senin kalbine apagik Arapga bir dil
ile indirmistir.” es-Suara 26/192-195.

° Da’1’nin Fiitiivvetndme’sinde Cebrail’in (a.s.) “Emin” sifatiyla anildig1 diger beyit-
ler i¢in bk. 446, 448, 483, 515, 522. beyitler.
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Geldi Cebra’1l selami getiiriir
Halklk i emri neyse ani yitiiriir (421)
Nazil oldr anda Cebra’tl Emin

Hak Resili anda sad oldi hemin (361)
Nirt gordi anda Cibril-i Emin

Stikr idiiben yiiz yire kodi hemin (442)

2.2. Ridvan

Cennet melegi olan Ridvan, mesnevide “cennetin hazinedar1” olarak ta-

nimlanmakta, cennetin kapicisi olarak kendisinden cennet (kapilarin)1 agmasi
istenmektedir:

Var digil Ridvana agsun cenneti

Ctin bagsin halk ide ‘alem rahmeti

Zeyn itstin hazneddri cennetiii

Agalim biz kapusini rahmetini (375-376)

Bir bagka yerde ise kelime, “ravza-i Ridvan” tamlamasi igerisinde cennet

yerine kullanilmistir:

Ravza-i Ridvan icinde hiriler
Oynasun Kim tuta diismen burilar (380)

2.3. Miinker-Nekir

Oliimden sonra insanlar1 sorguya gekecek olan Miinker-NeKkir, eserde sa-

dece bir yerde gegmektedir. Sair, 6ldiikten sonraki sorgu-sual esnasinda dogru
cevaplar verebilmek i¢in Yiice Allah’tan niyazda bulunmakta, Miinker-Ne-
kir’in sorularina cevap verebilmeyi kolaylastirmasi i¢in dua etmektedir:

Hem bize Miinker Nekir itse su’al

Kim cevabin virmege ola mecal

Diliimiize sen cevabi kolay it

Ol melek kullariiia di yiiri git (1367-1368)
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3. Kur’an-1 Kerim

Fiitiivvetname’de kutsal kitaplardan sadece Kur’an-1 Kerlm’in ad1 geg-
mektedir. Hz. Peygamber’e nazil olmasi ve hicretin 6. yilinda ashabin Hudey-
biye’de Hz. Peygamber’le yaptiklar1 “bey’atii’r-ridvan”1’® haber vermesiyle
ilgili beyitler su sekildedir:

Nazil olan aria Kur’an hakki-¢iin
Da/u gosterdigi biirhan hakki-¢iin (101)

‘Ahdi virdi anlara tahte ’s-secer
Kur’an icre Hak bize virdi haber (1321)

4. Peygamberler

Peygamberler, Allah’tan vahiy yoluyla aldiklar1 bilgileri ve emirleri teb-
lig etmekle gorevli kimselerdir. Fiitiivvetndme’de bu nitelikteki Kimseleri ta-
nimlamak tizere nebi, enbiya, miirsel ve peygamber kavramlari kullanilmustir:

Bilesin dak: mukaddemdir nebr

Hem nebiden bil mu’ahbardir velt (1940)
Enbiyamin izine siz gidesiz

Da/u halkullaha sefkat idesiz (832)

Ahmed-i miirsel an itdi haltl

Evliyaya hem o olmisdur delil (198)
Hayderi ol Hayderi ol Haydert
Haydert olan bulur peygam-beri (864)

Bir bagka yerde ise sair, flitiivvete intisapta ilk basamak olarak kabul edi-
len ve fiitiivvet geleneginde onemli bir yeri olan tiragi,** peygamberlerin siin-
neti olarak tanimlar:

Kasr-1 mity itmek makasdur bil ani
Al makasin kim alu tutsa seni

10 1gili Ayet igin bk. “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’1n eli
onlarn ellerinin {izerindedir. Verdigi s6zden donen kendi aleyhine donmiis olur. Al-
lah’a verdigi sozli yerine getirene, Allah bilyiik bir miikafat verecektir.” el-Fetih
48/10.

1 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-nameler Uzerine Bir Inceleme (An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 150.
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Stinnetidiir enbiyamini bu makas
Sacim kasr ide kim ide heves (566-568)

4.1. Hz. Muhammed

Dini-tasavvufl sahada siir yazan hemen her sair gibi Tarsuslu Dai’1 de,
Yiice Allah tarafindan 6viilen Hz. Peygamber’i methetmeyi bir vazife olarak
kabul etmis ve 97-152. beyitleri “Der-Na‘t-i Serif-i Hazret-i Seyyidi’l-Miir-
selin Sallallahu Te‘ala ‘aleyhi ve Sellem” basligiyla Peygamberimizin 6vgii-
sline ayirmigtir. Sair, Hz. Peygamber’i Muhammed, Mustafa, Ahmed isimle-
rinin yani sira Habib, Habibullah, Resil, Restlullah, Cihan Fahri, Sems-i
Saadet, Seflii’l-Miiznibin, Rahmeten li’l-alemin gibi isim, sifat ve terkiplerle
de anmustir:

Kildiii ami sen sefi ‘u’l-miiznibin

Didiii aiia “rahmeten li’l- ‘alemin” (141)
Ol Habib'ifi hiirmetine adina

Yakma bizi sen cehennem odina (150)
Gosterivir gonlime dini usil

Kalma ‘1syanuma beniim ya Resil (151)

Sairin Hz. Peygamber sevgisi/ovgiisii, yukarida bagligimi verdigimiz na’t
tiirlinde yazdig1 boliimiin disinda, eserin tamamina yayilan ¢esitli beyitlerde
de goriiliir. Kendisine Kur’an’1n nazil olmas1 (101), Cenab-1 Hakk’1 hamdet-
meye verdigi 6nem (55), namaz ve niyazi (104), sik¢a orug tutmasi (103), fakr
ile fahr etmesi (105), Mira¢ mucizesi (106), ay1 ikiye ayirmasi (100),
bey’atli’r-ridvani (116), biitlin kdinatin onun hiirmetine yaratilmasi (419) Fii-
tiivvetname’de islenen konulardan bazilaridir.

Da’1’nin Yiice Allah’a yalvarig ihtiva eden bir beytinde “niibiivvet” ve
“fiitivvet” aymi beyit i¢erisinde kullanarak Hz. Peygamber’e izafe etmesi:

Afa virdiigin niibtivvet hakki-¢iin
Amini itdiigi fiitiivvet hakki-¢giin (116)

Fiitiivvet erkaninin 6nemli 6gelerinden olan sedd kusanma, seccade vb.
basta olmak tizere g¢esitli unsurlar1 Hz. Peygamber’e dayandirmasi/onunla ilis-
kilendirmesi de sairin eserin ana konusu ger¢evesinde Peygamberimize sik-
likla gondermede bulundugu 6rnekler olarak karsimiza gikar:

Sorsalar sania Resul’in bilini
Baglayan kim gésteren kim yolini
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Bagladh iic kisi bilin Cebra'il
Adem ii Ahmed diir Ibrahim Halil (1053-1054)

Bilesin seccadeyi kimden kime

Kim kime virdi bugiin degdi kime

Seddi kimdir kusanan kim kusadan
Afilasun basa yigit her giiseden (739-740)
Bir giin oturmig-idi tenha ozi

Geldi Cebra’il ani gérdi gozi

Didi ya Ahmed vaswyyet eylegil

Ne dir isefi hem ‘Ali’ye séylegil (745-746)

Fiitiivvetname didaktik tarzda, 6gretici bir gayeye matuf olarak yazil-
makla beraber, 6zellikle bazi bliimlerde i¢ten ve duygu dolu bir anlatim goze
carpmaktadir. Sairin istisfa kabilinden yazdig1; Hz. Peygamber’in methedile-
rek sefaatinin talep edildigi asagidaki beyitler buna 6rnek olarak gosterilebilir:

Ctinki Ahmed diir bize piist ii penah
Olsa ne gussa bize yiiz bifi giinah
Ahmed’ifi yiizi suyi-¢iin ey Huda
Itdiigim ile baiia kilma ceza

Ol Habib'ifi yiizi suyr hakki-¢iin

Daht amiii gorkli hiyr hakki-¢iin (97-99)
Sen sefi ‘it Ahmed’i biz ‘asiye

Miicrim ii yiizi kara vii kasiye (126)
Ol-durur sems-i sa ‘adet Mustafa

‘Asiye kilan sefd ‘at Mustafa

Itdi tekmil-i emanet Mustafa

Kildr ervaha imamet Mustafa

‘Aleme Hak virdi rahmet Mustafa
Sozleridir h an-1 rahmet Mustafa (1128-130)

4.2. Hz. Adem

flk insan ve ilk peygamber olan Adem (a.s.) beyitlerde; Allah’in ruhundan
ona iiflemesi, onu saygideger ve hiirmete layik kilmasi, tiim yaratilmislarin
onun ve onun sahsinda biitiin insanligin emir ve itaati altina verilmesi, melek-
lerin ona secde etmesi (132-134. beyitler), cennette tiirlii nimetler igerisinde
yasarken Allah’in koydugu yasagi ¢ignemesi ve pisman olmasi, diinyaya in-
dirilmesi ve orada ¢ok uzun yillar aglayarak pigsmanligin ifadesi (1522-1524.
beyitler) vb. yonleriyle ele alinmistir:
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Ey ‘anaswdan yaradan Adem’i

Nefh-i rih idiip afia iiren demi

Ey miikerrem eyleyen ol Adem’i

Adem’e kilan musahhar ‘dlemi (63-64)
Adem ol-demde ki cennetde idi

Yer icerdi diirlii ni ‘metde idi

Emrini Hakk iii sidi bugday yidi

Cok pesiman yidi soira vay yidi (1164-1165)

Da’1 eserinin muhtelif yerlerinde oldugu iizere, Hz. Adem kissasini anla-
tirken salt bir aktarim yapmakla yetinmemis, kissadan hisse ¢ikarma derdiyle
fiitiivvet ehline seslenmeyi ihmal etmemistir. Ahiler, yaptiklari hatalarin ken-
dilerinden kaynaklandigin1 kabul etmeli, sugu disarida degil bizzat kendile-
rinde aramali, eksikliklerini bilerek bagislanmalari igin Calab’a yalvarmali-
dirlar. Tipki Hz. Adem’in yaptig1 gibi. ..:

Nefsine birakdi ¢iin Adem sugt

Didi ya Rab sen ulusin ben kigi

Amini-i¢iin Hak ant “afv eyledi

Rahmeti 4 “anwyla ani toyladi

Itdiigifii sen de nefsifiden biliip

Aglayasin da’ima miskin olup

Sen dahu eksigifii bil ey alu

Yarligaya Hak Calab seni dahi (2078-2081)

Sair, “uhuvvet”ten (1344-1348. beyitler) ve Ahiligin énemli ritiiellerin-
den olan “helva”dan (1352-1355. beyitler) bahsederken bunlarin temellerini
Cebriil (a.s.) vasitasiyla Hz. Adem’e dayandirmaktadir. Tipki bu ikisi gibi,
fiitiivvet ehlinin siar1 olan ve yigidin hayatinda tam bir déniim noktasi olan
sed de, fiitlivvet erbabi arasindaki itikada gore bizzat Cebrail vasitasiyla Car-
pir (Adem, Nuh, ibrahim ve Hz. Muhammed)’e getirilmis ve kusatilmustir.
Sed bu yoniiyle kudsi bir 6zellige sahiptir.?2 D4’1 de gelenekteki bu anlayisa
eserinde yer vermis, Cebrail’in 6nce Hz. Adem’e ve Hz. ibrahim’e, sonrasinda
ise bir Mira¢ gecesi Peygamberimize sed kusattigini su beyitlerle ifade etmis-
tir:

Sedd Adem seddidiir ki Cebra’il
Evvela kusatdi aria oyle bil
Dak: Ibrahim Halil’e baglad:
Kusadinca ant bile aglad:

2 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirk¢e Fiitiivvet-nameler Uzerine Bir Inceleme, 177.
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Kusanuban ev yapisardur Halil

‘Afv ide heb aiia geleni Celil

Bil ki sedden bu durur maksidimiz

Kim kusandi ani ol mahbibimiz

Ol ridadur kim kusatdi Cebra’il

Anit mi ‘rac gicesinde dyle bil (1324-1328)

4.3. Hz. Niih

Hz. Nah, Fiitiivvetndme’de sadece bir yerde gegmektedir. Sair, Hz. Adem
ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmalar1 bahsini islerken, “sedd-i re’si” olarak
nitelendirdigi kusagi Cebrail’in beline bagladigini sdylemis, devaminda ise
yine aym baglamda Hz. Nith, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’e yer vermistir:

Da/u Nith 1 ayagina Cebra’il
Baglad: payendeyi sen éyle bil (1177)

4.4. Hz. ibrahim

Da’1’nin, fiitiivvet geleneginde “car-pir’den biri olarak kabul edilen Hz.
Ibrahim’e genis yer verdigi goriiliir. Fiitiivvet erkdnindaki pek ¢ok ritiielin
kendisine dayandirildigi Hz. ibrahim; tevhit arayisindaki duraklari, Nemrutla
olan miicadelesi, putlar1 kirmasi, atese atilmasi, Allah’in emriyle atesin ona
zarar vermemesi, comertligi, aclart doyurmasi, Kabe’yi inga etmesi vb. yon-
leriyle konu edilmistir:

Tasra ¢ikdr gice yildizlar gériir
Tanr biiyigi diyii hayran kalur
Yildiza bakar iken gordi kamer
Bu biiyiikdir Tafirt bu ola meger (17332-1733)

‘Ahd ideniii biri Ibrahim Halil

Ka ‘be’yi yab diyii emr itdi Celil

Ka'be’yi yapdi Halil oldi temam

Arkasin divara virdi ol imam (1294-1295)

Sairin Hz. Ibrahim’in K4be’yi insa siirecinde Cebrail (a.s.) ile olan kars1-
likl1 konugmalarma yer verdigi boliim de zikre degerdir. Hz. Ibrahim, insan-
larin tavaf etmeleri icin Kébe’yi inga ettigini sdylediginde Cebrail (a.s.) ona,
ac insanlart doyurmanin, iistiinde elbisesi olmayanlar1 giydirmenin bundan
daha faziletli oldugunu sdylemistir. insana yapilan hizmet, bunun digindaki
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her seyden elbette iistiindiir. Kabe, Azer oglu ibrahim tarafindan yapilan tas-
tan bir yap1 iken, goniil ululuk ve celél sahibi olan Allah’in nazargahidir:

Ka ‘be yapdim didi kalsunlar tavaf
Ben bu zasmetleri sanmazam giizaf
Cebra'il ania didi kim ey Halil

Ac royurmak yigdir andan oyle bil
Ac toyurgil ya ho yalincak tonat
Hazret’e agmakiiga oldur kanat
Didi Ibrahim aiia kim ya ahi

Bu ikisi yig mi bu evden da/:

Cehd idiiben ben buni yapdim kavi
Bu tavaf iciin ola Tarirt evi

Didi kim ddem-durur biinyad-1 Hak
Sen aria bak kendi biinyadwia bak
Buni sen yapdiii biliirsin ya Halil
Ademiii hod urd: biinyadin Celil
Ciin biliirsin Tasir: halk itdi seni
Taiirt biinyad: kani senifi kant

Ac foyurup goriil ele alasin

Yohksa bu zahmet icinde kalasin
Hacc-1 ekberdir goiiil eyle tavaf
Ademiyi ey Halil sanma giizaf (1299-1307)

4.5. Hz. ismail

Fiitiivvetname’de Hz. Ismail’den, Cebrail’in (a.s.) Hz. Ibrahim’e bir oglu
olacagini miijdelemesi baglaminda s6z edilmektedir®®:

BU fa ‘ami sen biliirsin yimeziz

Musticryuz safia yatlu dimeziz

Hak te ‘ala saria bir oglan vire

Emrifie miinkdd ola dayim tura

Viresin adim Isma ‘Tl anui

Ol ola hem miinis ii yarii senin (1754-1756)

13 Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in -Fiitiivvetndme’de sdylendigi sekilde Hz. Ismail
ile degil- Hz. ishak ile miijdelendigi gegmektedir. bk. “Ibrahim’in karis1 ayakta idi.
(Bu sbzleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’i miijdeledik; ishak’in arkasindan da
Yakiib’u.” Had 11/71.
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4.6. Hz. Yisuf

Kur’an’in Yasuf Stresinde “ahsenii’l-kasas/kissalarin en giizeli”'* olarak
nitelendirilen Hz. Yasuf’un kissasi, Fiitiivvetname’de de kendisine yer bul-
mustur:

Ol ki buyurdi afia ahsen kasas

Diriler isen kalmaya génliifide pas
Ahsenidir kissalariii didi Hak

Saz isit gussalariii oda yak (1783-1786)

Mesnevide Hz. Yusuf; yiiz ve goniil giizelligi, Kur’an’da kendisinden
“fetd” olarak bahsedilmesi,'® babasi Hz. Yakup’un onun i¢in aglamasi, zina-
dan uzak kalmasi, iffeti vb. yonleriyle alinmistir. Sair, Hz. Y{suf’un kissasini
anlatirken fiitiivvet ehline seslenmeye devam etmektedir. Buna gore ehl-i fii-
tiivvet Hz. Y{suf gibi zinadan korunmaly; eli, dili, isi, yolu pak olmalidir. Fii-
tiivvetli kimse, paklarla hem-hal olmalidir:

Kacgdi Yiisuf etegi yirtildi ¢iin
Sen bu isifi aslim bildinidi ¢iin
Pak idi Yusuf zina kilmaz idi
Hem zina iden ile olmaz idi
Aht gerek kim zinadan pak ola
Hagr icinde yiiriiye bi-bak ola
Kim fetd lafzi-la ol da anila
Olmaya kim aj: yolin yariila
Eli pak ola vii dili pak ola

Isi pak ola vii yoli pak ola
Yiiriimeye yol eri na-pak ile
Sohbeti her demde ola pak ile (1855-1860)'6

4.7. Hz. Misa

Eserde Hz. Musa; bedenini kimseye gostermemesi ve devaminda mey-
dana gelen bazi olaylar, kirk yil kavmi ile ¢6lde yasamasi, ¢61 hayati boyunca
kendilerine bildircin ve kudret helvasi verilmesi, Hz. Hizir ile olan seyahatleri,

14 Yasuf 12/3.
15 Yasuf 12/30.
16 Konuyla ilgili olarak ayrica bk. 2007-2010. beyitler.
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Cenab-1 Hak ile aracisiz konusarak vahiy almasi (Kelimulldh) vb. 6zellikleri
ile konu edilmistir:

Ol zaman Miisa nebt yol azdidi

Tth sahrasinda kirk yil gezdidi

Gezdi ol sahrada ii¢ yiiz er-ile

Yiirtidi kurk yil bu deiilii car-ile

Her kagan kim acigalar anlara

Menn ii selva gonderiir Hak bunlara (1250-1252)

4.8. Hz. Harun

Fiitiivvetname’de Hz. Harun’un adinin gectigi tek yerde, onun Hz.
Misa’nin kardesi oldugu belirtilmektedir:

Nitekim Miisa vii Harin bir idi
Ikisi kardag idi hem-sir idi (970)

5. Ahiret ve ilgili Mefhumlar

5.1. Ahiret

Islam inanciin temel konularindan biri olan ahiret inanci, Fiitiiv-
vetndme’de de kendisine yer bulur. Da’1’ye gore varligindan gegerek fena ma-
kamina eren, diinyaya hosgorii icerisinde bakabilen kisi dhirette rahat edecek-
tir. Bu diinyada yapilan iyilikler, ahirete hazirlik olarak goriilmelidir:

Diinya iciin idesiz musamihat
Kim sefa ‘at bulasiz der-ahiret (833)

Derd odiyla 6zini kilan fena
Ahiretde gérmeye renc ii ‘ma (30)

5.2. Kiyamet

Insanlarin dirilip mezarlarindan kalkarak Allah’mn huzurunda duracaklar:
giin olan kiyamet, islam inancinin temel esaslarindan birini teskil etmektedir.
Sairimiz, yapilan iyilik ve kotiiliikklerin degerlendirilecegi manevi bir terazi-
den bahsetmekte, kiyamet giinii herkesin yapip ettiklerinin karsiligini eksiksiz
bir sekilde gorecegini sdyleyerek uyarida bulunmaktadir:
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Ctin kiyamet giini mizan kurila

Her kiginini hayr u serri sorila

Bir kisinifi zerre mikdar: sevab

Eksik olsa miistehakk olur ‘azab (892-893)

5.3. Sirat

Sirat, mahser giiniinde cehennem iizerinde kurulu olan, Miisliimanlarin
kolayca gegerek cennete girecekleri, kafirlerin ise iizerinden cehenneme dii-
secekleri bir kopridiir. Sairimiz sirat tizerinden, Cenab-1 Hakk’1 anarak ko-
layca gegebilmeyi niyaz etmektedir:

Hem sirat iizre sasirma ayagim
Giger iken zikrifi ola tayagim (1371)

5.4. Cennet

Ehl-i imanin miikafat gérecegi yer olan cennet Fiitiivvetndme’de igimi
cok hos ve tatli bir su olan selsebil (381), yine cennetteki bir su olan Kevser
(381), Kur’ani bir ifade olan ve cennetin en yiliksek mevkiine veya degisik
yerlerinin tamamina verilen ad”'” olan Adn (382), Kur’an’da iki yerde gegen
Firdevs (382), cennet agaci olan Taba (383, 394, 395), cennet hizmetkarlar
olan hiri ve gilman (378, 379, 383, 906), cennet i¢in kullanilan ve huzur yeri
anlamma gelen Daru’s-selam (388) vb. mefhumlarla birlikte ele alinmustir.
Sair, Yiice Allah’tan cennete kabul edilmeyi, orada Cemalullahla miigerref ol-
may1, Peygamberimize komsu olup dostlartyla mutluluk i¢erisinde beraber ol-
may1 dilemektedir:

Cennet icre Ahmed ile hem-civar

Eyleyivir ciimle ba-yar u diyar

Toyla didariii ile anda bizi

Ya Ilahi sen kabiil it bu sozi

Biz de didarui ile sad olavuz

Dostlariiila oynayavuz giileviiz (1372-1374)

7 yusuf Sevki Yavuz, “Adn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/390.
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5.5. Cehennem

Fiitiivvetname’de kafirlerin ve glinahkar kullarin ahirette cezalandirila-
cagi yerle ilgili olarak cehennem ve tamu kelimeleri kullanilmigtir. Cenab-1
Hakk’in rahmetini umanlarin cehennem atesinde yanmayacaklar1 (481), ce-
henneme girmemek i¢in bir seyhe tabi olmak gerektigi (563), ahilerin cehen-
neme degil cennete layik olduklari (943), Allah’in, veli kullarina karsi ¢ikan-
lar1 cehenneme koyacagi (2124) mesnevide bu ¢ergevede islenen konulardan-
dur:

Safia ne layik cehennem ey a/u
Cennete giden ile git sen dak: (943)

6. Ayetler

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatiin en oOnemli kaynagi Kur’an-1
Kerim’dir.!® Bu itibarla sair ve yazarlar; manay1 kuvvetlendirmek, goriiglerini
delillendirmek ve sdzlerini tezyin amaciyla'® ayetlere siklikla miiracaat etmis-
lerdir. Burada Kur’an’in dini hiikiimlerin en énemli kaynagi olmasinin ya-
ninda, ahlaki deger ve prensiplerin de kendisinden ¢ikarildigt bir kaynak ol-
dugunun altim ¢izmekte fayda vardir. Fiitiivvetndme’ye bu agidan bakildi-
ginda en 6nemli kaynaklarindan birisinin Kur’an-1 Kerim oldugu goriiliir.
Eserde Kur’an’dan yapilan alintilar tam, nakis ya da mana itibariyla iktibas
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Lafzen yapilan iktibaslara: “kiillii sey’in halik
illa vecheht” (16), “kerremna”, “‘alleme’l-esma” (65), “kabe kavseyn”,
“edna” “dena”, “fe tedella” (114), “rahmeten li’l-‘alemin” (141), “cahidd
fi’llah”, “inna fetahna” (357), “berden selam” (401), “semi‘na ve ata‘na”
(546), “elestu”, “belr” (1282), “la-uhubbu’l-afilin” (1734), “eyne ma kuntum”
(1994), “la tahaf akbil” (2188, 2268), “hel eta” (2053) drnek olarak verilebilir.
Eserde ayrica:

Didiler kim bu beser degil melek
Hey buniii yolina can virmek gerek (1835)

gibi mana itibariyla yapilan iktibaslara da rastlanir. Da’1 bu beyitte,
Kur’an’da anlatildig iizere, kadinlarin Hz. Y{isuf’u goriince sasirarak “Hasa!

18 Kur’an-1 Kerim’in Tiirk edebiyatina kaynakligi hususunda genis bilgi igin bk. Mus-
tafa Uzun, “Kur’an ve Edebiyat (Tiirk Edebiyat1)”, Kur’'an ve Tefsir Arastirmalar
I, ed. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), 21-28.

19 Tahirii’l-Mevlevi, Edebiyat Lugat: (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), 61.
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Allah igin, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir”?® anlamina gelen ayeti
mana itibarryla iktibas etmistir.

Da’1, eserinin genelinde takip ettigi mesaj verme yaklasimini, ayetlerden
yaptig1 iktibaslarda da devam ettirir. Ornegin elest bezmini konu alan 7. A’raf
stiresi 172. ayette gecen “...‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar
da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi.”* ayetinden yaptigi

Ol “elestu” didi sen didifi “bell”
Giilsen-i vahdetde hem gordini giili (1282)

seklindeki iktibastan sonra, ahilere bezm-i elestte Rablerine verdigi ahdi
hatirlamalarini ve ona sadik kalmalarini tavsiye etmekte, verdikleri bu sdzde
durmamalar1 halinde ¢esitli eza ve sikintilarin kendilerini bekledigini soyle-
yerek onlar1 uyarmaktadir:

Anda olan ‘ahdine kilgil vefa

Eylemesiin ol dali sania cefa

Ol elest deminde sen ‘ahd eyledin

‘Ahd idiiben belt diyii soyledin

Sen eger ol ‘ahde kilmazsar vefa

Eyleye yarin saiia ¢ok ¢ok cefa (1284-1286)

7. Hadisler

Islam’1n ikinci temel kaynagi olan hadisler, edebiyatimizin da en énemli
kaynaklarindan olmustur.?? Fiitiivvetndme’de hadislerden yapilan iktibaslar,
kimi zaman kelime ya da ibare diizeyinde olmakta, kimi zaman ise rivayetin
Tiirkge anlami verilmektedir. Yapilan hadis iktibaslarinin bir kismi1 su sekilde
verilebilir: “la-uhst sena’en” (56), “tahte’l-kibab” (122, 325), “levlak”,
“eflak” (131), “la feta illa ‘Al (324), “men ‘aref nefseh” “kad ‘aref Rabbeh”

20 12. Yasuf 31.

21 Ayetin tamamu su sekildedir: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden
ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Boyle
yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz igindir.” A‘raf
7/172.

22 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ziilfikar Giingér, “Tiirk-Islaim Edebiyatimin Kay-
nag1 Olarak Hadisler”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, haz. Mah-
fuz Soylemez (Corum: Islami ilimler Dergisi Yayinlar1, 2007), 201-211.
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(331), “mutu kable mevt” (492). Da’1, baz1 hadisleri ise lafiz olarak degil,
mana itibarryla aktarmayi tercih etmistir:

Hem Resiilullah isit kim ne didi
Hadimidir didi kavmini seyyidi (1930)

Cifedir diinya taleb iden kilab
Adem iseii sevme (...) bab (324)

8. ibadetler

8.1. Namaz

Peygamberimiz tarafindan “dinin diregi” olarak tanimlanan namaz,
Islam’1n en 6nemli sartlarindandir. Sairimiz de namaz ibadetini eserinin muh-
telif yerlerinde zikretmistir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber’in kildigi bes
vakit namazi vesile edinerek Allah’tan bagislanma dilemis, bir diger yerde de
yine onun iki rekat namaz kildigini belirtmistir:

Kzldug'z bes vakt namazi hakki-ciin
Itdiigi dayim niyazi hakki-¢iin (104)

Pes iki rek ‘at namaz kildi Restil
Bir du‘a okudi anda key usil (843)

Fiitiivvetname’de namazin zikredildigi bir bagka yer ise Hallac-1
Mansir’un dara ¢ekilme siirecine dairdir. Burada Hallac-1 Manstir’un dara ¢e-
kilmeden once ellerinin kesildigi, bunun iizerine onun akan kanlariyla abdest
aldig1 ve iki rekat namaz kildig1 anlatilir:

Didi kim dost-ila kiluram niyaz
Pes gerek anda iki rik ‘at namaz
Ol namaza kan-1 ‘asikdir vuzii’
Her ki ‘astkdir biliir bu nik-hii (2229-2230)

8.2. Orucg

Sairimiz bu ibadet i¢in “oru¢” kelimesinin yan1 sira Arapgadaki karsiligi
olan “savm”1 da kullanmistir. Bir yerde Hz. Peygamber’in ¢okga orug tuttugu,
bir bagka beyitte ise Kadir gecesinin orug ayimnin 27. gecesinde oldugu belir-
tilmektedir:
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Dayima tutdugi savmi hakki-¢iin

Car yar ashab u kavmi hakki-¢iin (103)
Oruc ayinda Resilullah didi

Kadr'i isteri olsa yigirmi yedi (1441)

Orug ibadetinin gectigi bir baska yer ise Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in

hasta olmalar1 {izerine Hz. Ali, Hz. Fatima ve Fizza ismindeki hizmet¢ilerinin
ti¢ glin orug tutmay1 nezr etmeleri baglamindadir:

Ug-giin oruc nezrim olsun dir ‘Al

Sthhat irsiin tek bulara dir velt

Didiler ya Fatima sen dahi it

Bu ‘Al gitdiigi yola sen de git

Fatima dir iic giin oruc baiia da

Nezr gerek didi Fizza safia da (2027-2029)

8.3. Hac

Da’1 eserinde, haccin farz, vacip, siinnet ya da mekruhlar1 gibi sekilsel

boyutundan 6te haccin lediinni manalari/boyutu iizerinde durmaktadir.
Ka’be’yi Hz. Ibrahim’in, Allah’in emri ile inga ettigini (1294-1295, 1302),
etrafinda yedi defa doniilerek tavaf edildigini (1439) sdyleyen saire gore mak-
bul bir hac ancak goniillere girerek elde edilebilir:

Ka ‘be-i ma ‘na gonildir kil tavaf

Ka ‘be-i Hak dir am sanma giizaf
Hacc-1 makbil ister isefi ey ‘aziz
Goiiile gir olasin anda temiz (287-288)

Cenab-1 Hakk’1n evi dervisin gonliidiir. Bu nedenledir ki bir goniil kirmak

Allah’in evini yikmak anlamina gelir. Diinya ve ahirette kaybedenlerden ol-
mamak i¢in goniiller yapmali, kalp kirmaktan siddetle sakinmalidir:

350

Dervisin gonli durur Hakk 171 evi

Vardir aln bulacak hiiccet kavi

Sen eger biinyad-1 Hakk’r yitkasin

Elifi ile kendifi oda yakasin

Diinye vii dinifie ola hem ziyan

Key hazer kil bu soze itme giiman (290-292)



TARSUSLU DA I’NIN MANZUM FUTUVVETNAME 'SINDE DINI MUHTEVA

9. Diger Dini Mefhumlar
9.1. Salavat

Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat edi-
yorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salét edin, selam edin.”? buyrulmaktadir.
D4a’1 de adeta bu ayetin manzum ¢evirisi olacak sekilde sdyle demektedir:

Cigrisup dirler safia yiiz bini salat

Olsun ey Ahmed tahiyyet zakiyat

Ctin salavat getiire ins i melek

Ummet iseii sen dahi virmeii gerek (433-434)%

9.2. Niir

Aydinlik, 151k, ziya anlamlarina gelen nir kelimesi Fiitiivvetname’nin bir
yerinde dlemi aydinlatmasina isaretle Hz. Peygamber i¢in, bir diger yerde ise
Hz. Ali’nin Yiice Allah tarafindan kendisine liitfedilen manevi aydinligini tav-
sif i¢in kullanilmusgtir:

Ol cihan fahri cemalin Ahmed’ini
Gordiler nir u kemalin Ahmed i7i (438)

Isit andan bir hikayet ey ulu
Olmus-1di niir-1 Hakk-1la rolu (2020)

9.3. Giinah

Dinin emir ve yasaklarina aykiri soz, fiil ve davranislara glinah denilmek-
tedir. Sonsuz giinah sahibi oldugunu sdyleyen Da’i bunun ikrar edilmesi ge-
rektigini sOylemekte, seytanin isledigi giinahlar1t Hak’tan bildigi i¢in kaybet-
tigini belirtmektedir (1577). Gaffar olan Yiice Allah’in (1193) rahmeti ol-
mazsa mahvolacagimi sdyleyen sair, giinahlarinin ¢okluguna ragmen (127,
143) Hz. Peygamber’in kendisine arka ¢ikacagini iimit eder:

Rahmetiii fiilki irissiin ya Ilah
Yohsa derya-yi giinah itdi tebah (86)

23 el-Ahzab 33/56.

24 Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi ile ilgili diger beyitler igin bk. 452, 520, 1944.
beyitler.
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Ctinki Ahmed diir bize piist ii penah
Olsa ne gussa bize yiiz bifi giinah (97)

9.4. Seytan

Seytan beyitlerde la’in, Iblis ve Azazil adlartyla anilmistir. Sair, Cenab-1
Hakk’m Adem’e secde etmesi emrine itaat etmedigi ve isledigi bu giinah1 ken-
disinden degil Hak’tan bildigi i¢in kovuldugunu ifade etmektedir (1577-
1578). Da’1, kovulan seytanin (1552-1553) hilelerinden imanini korumak igin
Allah’a sigmir (722). Eserde seytanin Yiice Allah tarafindan kovulduktan
sonra insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire istemesi ve bu siirenin
kendisine verilmesi, seytanin insanlar1 saptirmak i¢in Allah’in dosdogru yo-
lunun iizerinde oturacagini ve onlar1 dalalete siiriikleyecegini soylemesi de yer
almaktadir.

Didi miihlet isterem ben ya Ilah

Kullariia itdiireyim ¢ok giinah

Dilerem baria uyani ben dah

Diizaha iltem kabiil it sen dahi

Hak didi kim 6yle olsun ey la ‘in

Senini olsun ciimle kafirler hemin (1568-1570)

Sair, fiitiivvet ehlinin yola baglandigini ve hizmet etmek iizere s6z verdi-
gini sembolize eden sedden bahsederken, sed kusananin seytanin canini yaka-
cagini ve onun seytani tiim fiilerden uzak bulunacagimni séylemektedir (633).
Sed kusanan yol eri ile seytan arasinda bir perde olusacak; ahi bu sekilde sey-
tan1 6ldiirecektir. Hz. Peygamber’e tabi olmanin isareti olan sed, seytani kay-
gilandiracak ve onu hakir diisiirecektir:

Biri dah: oldur am key isit

Yol eri iseri afia gore iy it

Ya ‘ni seytandan yarnia ol perdediir
Kusanicak ani seytan miirdediir

Dir Resiil e ittiba * itdim bular

Kaygulanmir hor olur beiizi solar (1340-1342)
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10. Dini Sahsiyetler

10.1. Dort Halife

Eserde, Hz. Peygamber’in en yakin dort dostu olan Hz. Ebtbekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’den “car yar” ve “dort yar” olarak bahsedilmekte
ve bu candan arkadaslarin Peygamberimizin dert ortaklar1 ve sirdaslari olduk-
lar1 anlatilmaktadir:

Hem aniii ol dort yar: hakki-¢iin
Mahremi vii gam-giisar: hakki-¢iin (112)

10.1.1. Hz. Ebi Bekir

Fiitiivvetname’de 153-165. beyitler aras1 Hz. Eb Bekir’e ayrilmis olup
“Der-Fazilet-i Eba Bekr Radiyallahu ‘anh” bagligini tasimaktadir. Burada Hz.
Ebibekir; Islam dinini ilk kabul eden olmasi, malini Islam ugruna harcamasi,
sadakatinden ve tahkiki imana sahip olmasindan dolay1 kendisine “Siddik”
denmesi, hicrette Hz. Peygamber’in magara arkadasi olmas1 ve Peygamberi-
mizin ona verdigi deger agisindan konu edilmistir:

Kendi sadikdr adi Siddik idi
Zirda imam aniii tahkik idi (159)

10.1.2. Hz. Omer

166-177. beyitler arast Hz. Omer’e ayrilmis olup “Der-Fazilet-i ‘Omer
Radiyallahu ‘anh” basgligin1 tasimaktadir. Seytanin onu gordiigiinde kagmasi,
adaleti, kendisine “Faruk” denmesi, algakgoniilliiliigii, sabahlara kadar namaz
kilmas1 yonleriyle ele alinmistir:

Adi ¢ikdi ‘adl-ile ‘alem rolu
Dad iderdi kim ola kigi ulu (167)
10.1.3. Hz. Osman

166-177. beyitler aras1t Hz. Osman’a ayrilmis olup “Der-Fazilet-i ‘Osman
Radiyallahu ‘anh” bagligini tasimaktadir. Peygamberimizin iki kizi ile evli ol-
masi, Kur’an’1 iki kapak arasinda toplamasi, ilmi, takvasi, comertligi, hayasi
ve sehit olmasi yonleriyle konu edilmistir:
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Didiler ‘Osman-i1 Zi 'n-niireyn ana
Virdiigiciin ol Resiil nitreyn ania (188)

10.1.4. Hz. Ali

166-177. beyitler arasi Hz. Ali’ye ayrilmig olup “Der-Fazilet-i ‘Ali
Radiyallahu ‘anh” bagligini tasimaktadir. Hz. Ali ile ilgili olan bu bdliim di-
gerlerinden hem igerik hem de lirizm agisindan ayrilir. Hz. Ali bu boliimde
daha akici ve coskulu bir sekilde dile getirilir. Hz. Ali bu baglik altinda; ilim
sehrinin kapist olmasi, “sir-i Hak” ve “Haydar” olarak isimlendirilmesi, Hz.
Peygamber’in dostu olusu ve Peygamberimizin ona verdigi deger vb. konular
etrafinda ele alinmistir. Bir beyitte dile getirilen, Hz. Ali’nin fiitiivvet ehli ol-
mast hususu da zikre degerdir:

Didi ‘ilmirni sehri ben babr ‘Alr
Hem fiitiivvet ehli erbabr “Alr (194)

Fiitlivvetin 6nemli unsurlarindan olan tovbe, tiras, yol kardesligi, sed,
seccade, helva ve benzerinin, gelenekte Hz. Adem’den Hz. ibrahim’e ve on-
dan Peygamberimize ulastirilmasi, Peygamberimizden sonra ise Hz. Ali vasi-
tasiyla giiniimiize gelisi hatirlandiginda eserde Hz. Ali’ye verilen bu deger ve
o6nemin nedeni daha iyi anlagilacaktir:

Hem Resulullah didi kim ya ‘Alr

Gel saria ogredeyim ben bu dili (536)
Eyledi Ahmed ‘Alr basin tiras

Hem tahir su ile ami kildi yas (539)

Didi Hazret den getiirdi Cebra’l

Bilime kusatdr ant 6yle bil

Ben de saiia kusadayin ya “‘Alt

Kim fetasin sen biltirsin bu yolr (853-854)

10.2. Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in aile fertleri i¢in kullanilan bir ifade olup,
Islam kiiltiir ve edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir. Bir beyitte Al-i Ahmed
(673) tabirini kullanan D41 de Peygamberimizin ailesini yiiceltmekte, gok eh-
linin onlara saygi gosterdiklerini ve onlara salat u selam getirdiklerini soyle-
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mektedir (519-520). Hz. Peygamber’in iki torunundan “sah-1 Hiiseyn ile Ha-
san” (1033) ve “ezhereyn” (2021) seklinde bahseden sair, Hz. Fatima i¢in ise
“Hayru’n-nisa” demektedir (1034):

Heb gék ehli ciimle i zaz itdiler
Hur-1 ‘tn anifi ile naz itdiler

Heb salavat getiiriirler adina
Ahmed’e etba ia evidadina (519-520)

10.3. On iki imam

Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile birlikte Hiiseyin’in neslinden gelen
ve imam kabul edilen dokuz kisiye “on iki imam” denmektedir. Bunlarin so-
nuncusu Muhammed el-Mehdi b. Hasan’dir ki bunlar Fiitiivvetndme’de su se-
kilde zikredilir:

On ikidiir bil imam yad idesiz

Bu tarik ehli yolina gidesiz (1048)

On ikisin de imamini zikr ide

Hem Muhammed Mehdi ye dek fikr ide (1118)

10.4. Sahabiler

Tarsuslu Da’i, Hz. Peygamber’in ashabina karsi biiyiik bir sevgi besle-
mektedir. Onlar slinnet-i seniyyeye tabi olan ve Peygamberimizin yoluna can-
larimi feda edenlerdir:

Stinnetinii tutan ashabii hak
Yolurnia can viren ahbabui haki (119)

Fiitiivvetname’de adi zikredilen sahabilerden bazilarinin isimleri su sekil-
dedir: Ibn Abbas (350, 466), Ebl Zer el-Gifari (350), Selman-1 Farisi (351,
462,974, 984, 985), ibn Omer (351), Ibn Mesid (466), Amr b. Umeyye (976),
Bilal-i Habesi (980):

Ibni ‘Abbas 'dan rivayet oldr hem
Da/i Gaffar 'dan hikayet oldr hem
Farist Selman u hem Ibni ‘Omer

Hak Resiilinden bular virdi haber (350-351)
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B. Tasavvuf

1. Tevhid

Mutasavviflara gore tek ve essiz olan Cenab-1 Hak tecelli eden tek varlik-
tir. Her surette beliren, O’nun hiiviyetinden baska bir sey degildir. Yani Al-
lah’tan gayr1 olan biitiin seyler (masiva), O’nun tecelli ve zuhurundan ibaret-
tir.2° Bu hususu Da’1, siir formunda soyle dile getirmektedir:

Iki degil bir durur ma ‘nide ol

Anila bu ma ‘nayr sen ma ‘nide bul
Nitekim Mecnin ki Leyla gordi ol
Leyli’nifi yiizinde Mevla gérdi ol
Leyli didiigi aniii Mevla idi

Pes arada vasita Leyla idi (771-773)

1.1. Masiva

Masiva, Cendb-1 Hakk’in disindaki her sey; biitiin yaratilanlar anlamina
gelmektedir. Vahdet suuruna eren kisi O’nun disindaki her seyi “1a” kiliciyla
kesip atmal1, “illa” diyerek yalniz O var demelidir:

Ma-sivayr la ile kat * eylegil
Kalma anda dayim illa soylegil (2071)

Yiice Allah’in katinda degerli olmak isteyen kimse masivadan yiiz gevir-
meli, varliktan soyutlanarak anlam kazanmalidir. Ask yolunun geregi bu-
dur...:

Hak katinda kim diler ola ‘aziz

Gayr-1 Hakk " yakuban olsun temiz
Hogs-dem olur varligimi yaksa ‘id

Ma ‘ni kalur kimde yog-isa viiciid

Kiifr imis bu yolda varlik hity u hay
Ciin tartk-i ‘aska basduii ise pay (41-43)

25 Cavit Sunar, Vahdet-i Suhid-Vahdet-i Viiciid Meselesi (Ankara: Resimli Posta Mat-
baasi, 1960), 20-26.
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1.2. Tecelll

Tecelli, aciga ¢ikmak, goriinmek, zahir olmak gibi anlamlara gelmekte-
dir. Kelime bu sekliye Fiitiivvetndme’de sadece bir yerde gegmektedir. Hallac-
1 Manstr, dara ¢ekilince Cenab-1 Hakk’1n tecelli edecegini ve O’nu gorecegini
sOyler:

Asiluban dar agacina turam
Ol tecelli ide ben ani gérem (2242)

Sair bir bagka yerde ise biilbiiliin diliyle Yiice Allah’a seslenir. Biilbiil
Cenab-1 Hakk’1n giile tecelli etmesini dilemektedir. Biilbiil boylece giile her
baktiginda, onu her disiindiigiinde Hakk’1 gorecek, O’nu sevecek, O’nun
cemalinin agkina disecektir. Zikri, fikri ve kalbi O’nunla dolacaktir:

Didi biilbiil ya Ilaht ya Kerim

Bifi bir adiii ne ise olam kelim

Bin bir adini baria ogret ey Huda

Zikr idiiben olmayam giilden ciida

Giile karsu dayima zikr eylesem

‘As1k oluban seni fikr eylesem

Sen oziinii anda gostergil baria

Zari kilup aglayam karsu sania (1393-1396)

Tanirt adin giil goricek zikr ider
Ctin giili goriir cemalin fikr ider (1402)

1.3. Cemil (Vech, Didéar)

Fiitiivvetname’de ¢esitli yerlerde gecen “cemal, vech ve didar” kavram-
lar1, “ilahi giizellik, Cenab-1 Hakk’1n tecellisi” anlaminda kullanilmistir. Yiice
Allah’m liitfedici sifatlarinin geregi olarak giizellik ve rahmetle tecellisi egsiz
bir 6zelliktedir (115). Bu nedenledir ki sair, bir olduguna sehadet getirdigi Al-
lah’tan son nefesinde kendisine yardimci olmasini ve sehadet getirebilmeyi
kolaylastirmasini dilemekte, ahirette ise gorklii cemaliyle miiserref olmay1
arzu etmektedir:

Sasmayup togri tantklik vireviiz
Varuban gorklii cemaliii goreviiz (1274-1276)

Toyla didarii ile anda bizi
Ya Ilahi sen kabiil it bu sozi
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Biz de didariii ile sad olavuz
Dostlariila oynayavuz giileviiz (1373-1374)

DA’ bir baska beyitte ise “Onun zatindan baska her sey yok olacaktir.”?
mealindeki ayeti iktibas ederek “vech”e ulagsmak isteyenin masivadan vazgec-
mesi gerektigini sdylemektedir:

“Kiillii sey'in halik illa vechehii”
Veche vas! ister iseii “hesti mecii” (16)

1.4. Kendini Bilmek

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz
bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz...”?” ve “Kesin
olarak inananlar i¢in yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok alametler var-
dir. Hala gérmiiyor musunuz?”?® gibi ayetler Yaraticty1 tanimanin yolunun ki-
sinin Oncelikle kendi hakikatini tanimasindan/bilmesinden gectigine isaret et-
mektedir. Insanin kendi varligimi ve 6ziinii tanimasimnin énemini belirtmek
izere, mevzl bir hadis oldugu belirtilen ancak mutasavvif sairler tarafindan
sik¢a kullanilan “Kendini bilen Rabbini bilir.”?° rivayeti D4’1 tarafindan soyle
nazmedilmigtir:

Ctin buyurdr “men ‘aref nefseh” Resiil
“Kad ‘aref Rabbeh’ kani ey bu’l-fuzil (331)

2. Tasavvufl Mertebeler ve Mefhumlar

2.1. Diinya
Da’1, bulutun giinesi kapatmasi gibi diinya sevgisini de ilah1 hakikatleri
gormeye engel bir perde olarak goriir. Hakk’a talip olan kimse, nefsin hoguna

giden siifll arzular1 birakmali, bala yapisip kalan sinek gibi olmamalidir:

Hubb-: diinyadir safia olan hicab

% gl-Kasas 28/88.

2 Fussilet 41/53.

28 pz-Zariyat 51/20-21.

29 pk. Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii 'I-Hafd ve Muzilii’I-[lbds amme stehera
mine’l-Ehddisi ald-Elsineti'n-Nds (Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 2/262 (Hadis
nr. 2532).
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Nitekim semse hicab olur sehab
Talib-i Hak olmaya sehvet-peres
Bala diisiip kalmaya hem-¢iin meges (328-329)

Diinya ve ukba esdeger goriilemez. Ayni goniilde birbirine zit iki seyin
sevgisi yer alamaz. Gonliinii diinyaya kaptiran kimse yolunu kaybetmistir;
diinya sevgisini terk eden kimse ise Hakk’1n sevgilisi olmustur:

Diinyd ile din cem * olmaz bilini

Diigmen olan yire dost girmez bilini

Halk idelden berii diinyay: Huda

Sevmez ani kendiiden kild: ciida

Her ki diinya sevse ol bulmaz Hak'1
Gonlini afia viren olur sakt

Kendiiye Hak ant ma ‘diib eyledi

Terk iden kigiyi mahbib eyledi (2098-2101)

2.2. Ene’l-Hak

“Ene’l-Hak”, “Ben Hakk’im” manasina gelen ve Hallac-1 Mansir’un
idam edilmesine sebep olan soziidiir. Da’i, Mans{ir’un temiz bir génle sahip
oldugunu ve fend makamina erdigini, burada “Ene” diyenin Mansir degil;
Cenab-1 Hak oldugunu sdéylemektedir. Hz. Miisa nin bir agactan ya da dagdan
“enalldh: Ben Allah’im” s0ziinii isittigi gibi, Mans{r’un viicudu da bir aga¢
olmus ve “enallah” demistir:

Gornlini Mansir pak kilmus-idi

Tariri’'misi varligt heb tolmis-1d

Didi Mansur 17 dilinden Hak “ene”

Dile gelen bu durur pes ne diné

Nitekim Miisa secerden isidir

Ya ho bir tagda varir iin isidir

Isidir Miisa “enallah” iinini

Ol agaca dondiiricek yonini

Oldr Mansir i viicid: bir secer

Bu “enallah” avazin virdi haber (2163-2167)
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2.3. Fakr

“Fakirlik benim éviinciimdiir. Onunla 6viiniiriim.”%® anlamindaki rivayet,
stfilerin siklikla kullandiklar1 bir s6z olmustur. Buradaki fakirlikten kasit yok-
sulluk degil; her seyin gergek malik ve sahibinin Allah oldugunu bilerek sa-
dece O’ndan istemek anlamina gelmektedir. Bu nedenle ahiler de fakr ile fahr
etmeli; ¢iktiklar yolda sadik olmalidirlar:

Dervis oldir yolina sadik ola

Fakri fahr ide yola layik ola

Fakr-ila fahr itdi ‘alem ser-veri

Kendii elin ¢ekdi diinyadan beri (730-733)

2.4. Halvet

Kelime itibariyla inziva, yalnizlik, tek basina yagamak gibi anlamlara ge-
len halvet, 1stildh1 manada ne bir melegin ne de diger herhangi bir kimsenin
bulunmadigi bir halde ve yerde Hak ile manen konusmak; masivadan ilgiyi
kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek gibi anlamlara
gelmektedir.3! Kavram, Fiitiivvetndme’nin bir yerinde kirk kez kirkar giinlii-
giine halvete giren; ancak dogru yolu bulamayan bir fakirin hikayesini anla-
tirken dile getirilmistir:

Halvete girmis oturmus ¢il ¢ile

Ahir andan yigrek olmus ciilciile

Ya ‘nt kwrkar giin oturmug kirk kez ol
Bulmamus amiiila Hakk’a togri yol (298-299)

Halvet kavraminin eserdeki bir diger kullanimu ise fiitiivvet ehline tama-
men uygun bir igeriktedir. Ahi, halk i¢erisinde iken insani iliskilerine son de-
rece onem vermeli, ikiylizliilikten ve hileden uzak durmalidir. Halvet esna-
sinda ise herkesi ve her seyi geride birakmali, tamamen Yaratici ile bas basa
kalarak giinahlar1 i¢in g6z yas1 dokmelidir:

Halk icinde halk-ila olup kisi
Halvetinde Hakk-ila ola isi

30 bk. Aclani, Kesfii 'I-Hafd, 2/87 (Hadis nr.: 1835).
81 bk. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2001), 156.
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Kimse ami zerk u saliis bilmeye
Halvetinde aglaya vii giilmeye (1659-1660)

2.5. Keramet

Tasavvufta, Allah’in veli kullarina liitfettigi olaganiistii hallere keramet
denilmektedir. Hz. Ali’nin methiyesini konu alan “Der-fazilet-i ‘Ali
radiyallahu ‘anh” baslikli boliimde yer alan bir beyitte Da’1, Hz. Ali’nin biitiin
kerametlerin ve faziletlerin kaynagi oldugunu soyler:

Ol-durur ciimle keramet menba ‘1
Ol-durur ciimle fazilet menba ‘1 (209)

Sair, miirsid-i kamilin 6zelliklerini siraladig1 bir baska beyitte ise miirsi-
din miiridini seyr ii siilika sokmasin1 ve biitiin mevcudati gezdirmesini velayet
ve kerdmet olarak tarif eder:

Ger vilayet ger kerametdir sania
Yitisirseni kalma sen diye aria (2296)

2.6. Melamet

Melamet; Arapga bir kelime olup kinama, ayiplama anlamina gelen
“levm” kokiinden tiiremistir. Tasavvuf ehlinden bir ziimre; zikir torenleriyle,
kendilerine has giyim kusamlariyla tekkelerde toplanmay1 hos gérmemisler,
biitiin bunlar1 Islim’a ve tasavvufun gayesine zit bulmuslardir. Bu goriisleri
nedeniyle cesitli ¢cevrelerce kinanan bu ziimre mensuplart hayr1 gizlemek,
serri aciga vurmak ve nefsi kotiilemek seklinde 6zetlenebilecek bir davranis
tarzin1 kabul ederek Melametiye adin1 almislardir.®? Bu ¢ergevede DA’1 asik
olanlarin agklar1 ugrunda her tiirlii kinamay1 ve asagilanmay1 goze almalar
gerektigini soyler. Hamdun Kassar’in dedigi gibi “Melamet, selameti terk et-
mektir33:

‘Asik olmaz kim melamet olmaya

‘Asik oldur kim selamet olmaya (2261)
‘Ask-1dr ani melamet eyleyen

‘Ask-1d1 viisva nedamet eyleyen (2278)

32 Genis bilgi igin bk. Gélpmarly, Tasavvuftan Dilimize Gecen Deyimler ve Atasozleri,
213-214.
3 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 241.
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2.7. Miinacat

Miinacat Cenab-1 Hakk’a yalvarmak, yakarmak, dua ve tazarruda bulun-
mak anlamlarina gelmektedir. Fiitiivvetndme’nin 58-96. beyitleri miinacat ige-
rikli bir boliimdiir. Eserde bu boliim disinda da tevazu ve mahviyet icerisinde
Yiice Allah’a niyazda bulunulan pek ¢ok beyit bulunmaktadir. Sair, giinahla-
rim1 ve isledigi hata ve kusurlar1 ikrar ettikten sonra, Cenab-1 Hak’tan rahmeti
ve fazli ile kendisine muamele etmesini niyaz etmektedir. Da’1 can tende bu-
lundugu miiddetge, elest bezminde verilen soze sadik kalinmasi gerektigini ise

sOyle dile getirir:

Sen de ol ‘ahd-i eleste turigor
Kil miindcat sendeki ten turi gor (1283)

2.8. Riyazet

Riyazet, nefsin isteklerine kars1 durmak, onunla savasmak anlamina gel-
mektedir. Insanin kurtulusu nefsin ¢ekici ama zararli olan isteklerinden uzak
kalmaktadir. Ahlakin giizellesmesi i¢in bu yolda yapilmas1 gerekenlerden bi-
risi de az yemektir:

Toklik u nefsaniden heb gigile
Bagla kim aclik riyazet agila (630)

2.9. Terk

Mutasavviflara gor Cenab-1 Hakk’a vasil olabilmek i¢in diinyaya ait her
tiirli lezzet, mal ve miilkiin terk edilerek “terk-i diinya”nin yerine getirilmesi
gerekir. Bunun bir iist agamasi ise, Cemalullah’a kavugma ugruna cennetin
tiirli nimetlerinden vazgegilmesi; yani “terk-i ukba”nin saglanmasidir. Da’1,
Canan’a kavusmak isteyenin canindan vazge¢mesi gerektigini soyle dile geti-
rr:

Kani can terk eyleyen canan igiin

Virmeyen can bulmadi canani ¢iin

Canin terk eyleyen buldr ani

Terk iderem canimi diyen kani (2095-2096)
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“Diinya ahiret ehline, ahiret de diinya ehline haramdir. Allah’in veli kul-
larina ise her ikisi haramdir.”®* rivayetini sifiler siklikla kullanmaktadir. Yu-
karida da belirtildigi {izere burada terk-i diinyadan 6te terk-i ukba da s6z ko-
nusu edilmektedir. Sairimiz de bu rivayeti siir diliyle ifade etmis, ehlulldha
hem diinyanin hem de ahiretin haram oldugunu, Hakk’a ulagsmak isteyenin bu
ikisini terk etmesi gerektigini sdylemistir:

Dimedi mi ant ol Hayru’l-beser

Terki iciin bize o virdi haber

Ahiret ehline hem didi haram

Sem ‘ifie irismedi mi bu kelam

Diinya ehline haramdur ahiret

Ciinki hayvan yimedir ol ahir at

Her ki ehlullahdir ikisi dah

Ctin haram old vii terk it sen daln

Kim ki terk itdi ise irdi Hak’a

Bil ki seksiz Hakk’a irdi mutlaka (2102-2106)

2.10. Tovbe

Tovbe, isledigi kotiiliiklerden ve glinahlardan pismanlik duyarak bir daha
yapmama kararlilig1 icerisinde bulunmaktir. Da’i, Cenab-1 Hakk’in “tGvbe
edin”%® geklindeki emrine isaret ederek bu sozii duyduklarini ve kabul ederek
tovbe ettiklerini soylemektedir. Er ya da ge¢ tovbe eden, giinahlarindan tama-
men temizlenecektir. Yeter ki tovbe ettikten sonra gilinahlara tekrar doniilme-
sin:

Tevbe kiliii dimedifi mi sen bize

Tevbe kilup razi oldik bu soze

Tevbe kilan her giinehden ir i gic

Eyler ani tevbe suyt hic hic

Kavlifie ciimle inandik sidk-1la

Ciirm kilmaz her kim ol tevbe kila (93-95)

Da’i, bir baska yerde ise Hz. Adem’in yaptig1 hata sonrasi Cenéb-1
Hakk’a tovbe etmesi hususunu isler ve muhatabina sdyle seslenir: Hz. Adem
isledigi hatadan dolay1 ¢ok uzun zaman agladi. Yaptig: tek bir hataydi; ama

3 Benzer bir rivayet igin bk. Aclini, Kesfii 'I-Hafd, 1/410 (Hadis nr. 1314).
% {lgili baz1 ayetler icn bk. el-Bakara 2/54, Had 11/3-52-61.
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dort yiiz yil agladi bunun igin. Senin ise binlerce giinah islemene ragmen go6z-
lerinden tek bir damla gozyast akmiyor, bir defa olsun secdeye kapanmiyor-
sun. Oysa sikintilardan kurtulman i¢in atan Hz. Adem’in yolundan gitmelisin:

Nige yiiz yil agladi itdi giinah

Sen nice yiiz eyleserni gelmez bir ah

Bir giinah itdi vii dort yiiz agladt

Togri oldr gonli Hakk’a baglad:

Sen nige yiiz bifi giinah eyléyesin

Giin ola kim bifi hata soyléyesin
Gazlerifiden gelmeye bir kagre yas
Salmayasin Tajiri igiin ya ho bas

N’ola sen de varsaii ataii yolina

Buii deminde ataii olup bulina (1526-1530)

2.11. Ziihd

Ziihd kavrami, dhirete yonelmek i¢in diinyadan el etek ¢cekmek, elde mev-
cut olsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek, zaruri olmayan
her seyi terk etmek® gibi anlamlara gelmektedir. Da’1 fiitiivvet ehlinin yap-
mas1 gerekenin goniiller yapmak oldugunu séyledikten sonra, kuru bir ziiht -
ki Farsgada bunun igin “ziihd-i hugk” tabiri kullanilir- ve taat ile Hakk’1n r1-
zasina erisilemeyecegini sdyler. Hakk’1 bulmak isteyen; iyiyi ve giizeli sdyle-
meli, insanlarin yiiziine giilmelidir:

Hak kabiil itmeye ziihd ii ta ‘atiii

Diizah ola sania her bir sa ‘atin

Ger Hak’t bulmak dilerseni ey goniil
Eyii soyle dervisiii yiizine giil (295-296)

3. Tarikat ve Ilgili Mefhumlar

3.1. Seyh, Miirsid, Pir

Dervise Cenab-1 Hakk’1 bulma yolunda rehberlik eden ve onu olgunlasti-
ran kimseye seyh denilmektedir. Fiitiivvetndme’de ayn anlama gelmek tizere
miirsid ve pir kavramlari da kullanilmigtir. Da’1’ye gore seyhe baglanmak bir
zorunluluktur. Hi¢ kimse rehber olmadan yola ¢ikamaz. O halde bir pirin esi-

3 bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 397.
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ginde durup aglamali ve hizmet edilmelidir (601-603). Seyh, tam bir teslimi-
yetle kendisine boyun egen dervisin nefsini, bir kili¢ misali etkisiz hale geti-
recektir (725-726). Seyh nefsin celladidir; o halde diismani celladin eline ver-
mek gerekir. Seyh fakr ile nasil fahr edilecegini 6gretendir. (729-730). Dini
biitiin olabilmek, cehennem atesinden korunabilmek i¢in bir uluya baglanma-
lidir (563-564). Diinya ve ahiret saadetinin yolu buradan geger (1464-1466).

Seyh dervislerine hakki sdyleyen, onlar1 Hakk’a davet edendir. Halk
icinde, onlarla beraberdir; ama goénlii daima Hak iledir:

Gah olur kim isi dayim Hakk-ila

Gah olur kim isi birez halk-ila

Bilmeyen sanur ani halkdan kisi
Kim-durur am biliir bilen kisi

Hak aniiila bilediir gayri degil
Hakk-1ladir ol dahi ayri degil (2321-2324)

3.2. Dervis

Nefsini 1slah yolunda bir seyhe baglanan tarikat mensubu kimseye dervis
denilmektedir. Da’1 dervisligin sdzde ya da kilik kiyafette degil 6zde olmasi
gerektigi gorlisiindedir. Dervislik hirka, tennure ya da tag giyerek elde edile-
mez. Onemli olan bunun geregini yerine getirmektir. Ornegin tag giymek; si-
radan insanlarin yaptiklarii yapmamak, diinyanin gegici zevkleriyle bagini
koparmak demektir. Tag giymek “6lmeden 6nce 6lmek” sirrina ermek demek-
tir. Dervis iste bu suurda olmalidir:

Dervisem diyii nigeler geydi tac

Tarirt i¢iin bir giin ol yiiriimez ac

Tac geymek ya ‘ni kesdiim basimi

Ayru tutdim ciimle halkdan isimi

Dervis iseri diinyeden tizil kesil

‘Am halk: goricek gizle siibiil

Tac issi ya ‘ni “miitii kable mevt”

Bu degil kim eyleyesin tdci fevt (489-492)

3.3. Dergih

Dergah, “Cenab-1 Hakk’in huzuru/kat” manasinda bir beyitte kullanil-
mistir. Hizir (a.s.), Hz. Musa’ya Tir’a ¢ikarken nasil davranmasi gerektigini
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anlatmakta ve bu sirada Cenédb-1 Hakk’in huzuru i¢in Tanr1 dergéhi tabirini
kullanmaktadir:

Hizr afia didi giistah olmagil
Tarirt dergahina oyle varmagil (1482)

3.4. Tac, Hirka

Fiitiivvet erkaninda tag, hirka, tenniire, sed, seccade, sofra vb. unsurlarin
hem gelenege dayanmasi hem de manevi ve dertini bir boyutunun olmasi ne-
deniyle ayri1 bir 6Gnemi bulunmaktadir. Bunlar dervislerin hayat tarzlarini yan-
sitan onemli sembollerdir. Bununla beraber tiim bunlarin maddi yonii de bu-
lunan unsurlar olmasi, bazi olumsuzluklara sebebiyet vermis, bu ise berabe-
rinde birtakim elestirileri getirmistir. Da’1 de s6z konusu sekilsel unsurlarin
mananin 6niine gecerek perde olusturmasini ve menfaat-perestler tarafindan
kullanilmasini tenkit edenlerdendir. Ona gore, ikiyiizliilerle samimi olanlar
arasindaki farki ancak arif olanlar anlayabilir. Degilse baginda taci, sirtinda
hirkasi olan herkes adam zannedilir. Halbuki bazilar1 i¢in hirka ve tag¢ birer
puta doniigsmiistiir. Nefis, o putlara tapmakta, dlse dahi bunlar1 iizerinden ¢i-
karmak istememektedir:

Hirkasi vii taci putidur aniii

Afia tapan nefsi itidiir aniii

Oldiiriirseii hirkayr ¢ikarmaz ol

Kaba geyiip bazarina varmaz ol (1649-1653)

Elindeki tespih ile halki aldatmaya c¢alisanlar i¢in aslinda o tespih, tazinin
boynuna gecirilmis bir tasma mesabesindedir. Tipki anlamini bilmeden ve ge-
regini yerine getirmeden sirtlarina hirka gecirenler gibi...

Her ki tesbih ile halki aldaya

Tazi boymindag berizer haltaya

Hirka giyen yol varamaz baver it

Pes esek dah giver ¢ul u ¢apit

Her kisiyi siretini aldamasun

Dilkiilentip diinyasin irdémesiin (1665-1667)
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4. Baz Tipler

4.1. Veli, Evliya

Veli/evliya, Hakk’1 dost edinen, Hakk’in da kendisini dost edindigi seg-
kin ve sevgili kuludur. Da’1’ye gore evliya, gayb ilminin anahtaridir; etrafina
151k veren bir kandildir. Cenab-1 Hak ile olmak isteyen onun dostlariyla otur-
mali, onlara yakin olmalidir (551-554). Evliya, Hakk’1 kabul eden, Hak ka-
tinda dogru olan kullardir. Evliya, halki irsat eder, bizi bize bildirir ve tanitir,
aglar iken giildiiriir. Sair, diinyada Hak dostu pek ¢ok kimsenin oldugunu soy-
ler. Yiice Allah’in yoluna erismek isteyen kisi onlardan birisini bulmali ve

kendisini ona teslim etmelidir:

Evliyadir bildiiren togru yoli

Evliyadir Tatirt 'miii togru kuli

Evliyadir evliyadir evliya

Evliyadir bizi ilten Tanirt ya

Evliya ¢cok ‘alem icre bilesin

Birisini isteyiiben bulasin

Oziiti eyleyesin teslim aiia

Hak yolimi gostere ol da saiia (2131-2134)

4.2. Arif

“Arif, masiyetten uzak, ilahi zevk ve irfana sahip, marifet ehli, her haliyle
ibadet lizere olan, zihni ve kalbi daima Allah ile mesgul, Hak’tan higbir zaman
gafil olmayan, Allah Taala’nin esyadaki tecellilerine vakif olmasi sebebiyle
Yiice Yaratict’nin litfunu ve kahrin1 hos karsilayan ve Allah Taala’nin ahla-
kiyla ahlaklanan kamil miimindir.”¥" Da’1’ye gore arif, yliziine bakildiginda
taminir (278). ikiyiizliilerin aldatmalarindan sakinmak igin ariflerle beraber
olunmalidir (1649-1651). Arif olan kimse, kilik kiyafeti (maddiyati) put edin-
meyen kimsedir (1658). Bulundugu anda etegine yapigmali, ona teslim olma-
lidir. Arif, bize kim oldugumuzu séyleyen, bize bizi tanitandir. Dogru yolu
gosteren, harap olmus goniilleri 4bad eden odur. Hz. Peygamber’i ve onun
yakin dostu Hz. Ali’yi bizlere tanitan, dogru yolu gosteren ariflerdir. Cikilan
yolu alabilmek, hedefe vasil olabilmek i¢in onlarin rehberligine ihtiyac vardir
(339-345):

3 jsa Celik, “Tasavvuf Tarihinde Arif Kavrami”, Tasavvuf IImi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi 12 (Ocak-Haziran 2004), 46.
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‘Arifile olagér sen asina

Aldamasin zerk u tesbih-i riya

‘Arif olmayan ne bilsiin her isi

Tac u hirka goriiben dir ey kisi

Zerk u tezvir i riyadan key sakin

Bilmez iseii “arife olgil yakin (1649-1651)

4.3. Asik
Yinus Emre’nin

Iy dsikan iy dsikan 1sk mezhebi dindiir bana
Gordi goziim dost yiizini yas kamu diigiindiir bana®

dedigi gibi Da’1’ye gore de asikin dini agktir:

‘Askda olmaz din i kiifr ii ziihd ii fisk
‘Asikiii pes ancak olur dini 15k (320)

Saire gore asik ile masuk aslinda birdir. Asikin gonlii mir’at-1 Hak’tir. Bu
nedenle Hakk’1 gormek isteyen asika/asikin gonliine bakmalidir (766-768).
Asiklik s6z ile anlatilamaz. Bunu bilmek i¢in 4sik olmak gerekir (1839). Asik
olabilmek i¢in varligindan vazge¢melidir. Bunun igin de Mansir misali evvela
el-ayagini kesmek, sonrasinda asilmak ve oda yakilmay1 goze almak gerekir.
Bunlarn goze alabilen kisiye asik denir. Kinayanin kinamasindan korkmadan,
selameti terk etmeden asik olunmaz. Varlik, san ve sohret davasina kalkisan
kisi asik olamaz:

‘Asik olmaz kim melamet olmaya

‘Asik oldur kim selamet olmaya

‘Asik olmaz her kimiii ‘ari ola

‘Asikiii mi ‘raci da dari ola (2257-2262)

4.4. Zahid

Zahid, diinyaya deger vermeyen ve sadece ahiret igin c¢alisan, ziiht ve
takva sahibi miittaki kimselere denilmektedir. Edebiyatimizda ise daha cok,
dini ¢ikarlarina alet eden riyakar ve ¢ikarci kimseleri tanimlamak iizere olum-
suz bir baglamda kullanilmistir. Da’1 beyitlerinde bu menfi tipten “zahid-i

38 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Kiilliyat: II- Yinus Emre Divani (Tenkitli Metin) (Istan-
bul Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2005), 24.
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sallis” (22, 2335) ve “zéhid-i pindar” (2331) olarak bahsetmektedir. Zahid,
soguk ve hoyrattir, dert ehli degildir (21-22). Yaptiklar1 ile bobiirlenir, tafra
satar; tedirgindir ve bezmistir:

Kurtarwir zerk u saliisdan bizi

Kim gérinmeye bize zerrak yiizi

Zahid-i pindar olandan kilmagil

Her gice bizar olandan kilmagil (2330-2331)
‘Askifi-ila sen bizi kil asina

Zahid-i saliis goricek yagina (2335)

Sonug¢

Fiitiivvet gelenegine gore, erkdnin pek ¢ok unsuru Cebrail (a.s.) tarafin-
dan Hz. Peygamber’e bildirilmis/0gretilmis, sonrasinda ise Hz. Ali aracili-
giyla giintimiize kadar gelmistir. Mutasavviflara gore fiitiivvetin, peygamber-
lerden kalma bir ahlak yolu oldugu kabulii de burada hatirlanmalidir. Tiim
bunlar bizlere, fiitlivvet miifredatinin bir diger deyisle fiitiivvetnamelerin 6z
itibariyla dini kaynaklardan beslendigini soylemektedir. Bu durum galigma-
mizin konusu olan Tarsuslu Da’1’nin manzum Fiitiivvetndme’si igin de geger-
lidir. Mesnevinin basinda yer alan tevhid, miinacat, na’t ve dort halifeye ovgii
boliimlerinden sonra sair eserinin pek ¢cok yerinde ayet ve hadis iktibaslarinda
bulunmakta, peygamber kissalar1 basta olmak iizere pek ¢ok dini referans ve
kavrama miiracaat etmektedir: Bu minvalde ¢aligsmamizda:

Din iist baghigi altinda: Allah, Melekler (Cebrail, Ridvan, Miinker-Nekir),
Kur’an-1 Kerim, Peygamberler (Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. ib-
rahim, Hz. Ismail, Hz. Y{suf, Hz. Musa, Hz. Harun), ahiret ve ilgili mefhum-
ler (ahiret, kiyamet, sirat, cennet, cehennem), ayetler, hadisler, ibadetler (na-
maz, orug, hac), diger dini mefthumlar (salavat, niir, giinah, seytan), dini sah-
siyetler (dort halife, Ehl-i beyt, on iki imam, sahabiler). Tasavvuf iist bashigi
altinda ise: Tevhid (maésiva, tecelli, cemal, kendini bilmek), tasavvufi merte-
beler ve methumlar (diinya, ene’l-Hak, fakr, halvet, keramet, melamet,
miinacat, riyazet, terk, tevbe, ziihd), tarikat ve ilgili methumlar (seyh, dervis,
dergah, tac, hirka), bazi tipler (veli, arif, asik, zahid) konular1 6rnek beyitlerle
beraber incelenmistir.

Da’1 eserinde, flittivvetnamelerin temel konularindan olan tiras, sed, sec-
cade, uhuvvet, helva, tennure, peymance, ahd gibi konular1 islerken, dini/ta-
savvufl referanslarla bunlar temellendirmekle yetinmemis; kullandig1 ayet-
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hadis ve diger muhteva 6geleriyle, fiitiivvet ehline yeni pencereler agmis, her
iki alanin kavramlarini ayni potada estetik bir bakis a¢isiyla mezcedebilmistir.

Fiitiivvetname’nin genelinde kullanilan dilin dini-tasavvufi oldugu ve re-
mizlere dayandigi goriiliir. Da’1 yol erkanindan/adabindan bahsederken sem-
bolik bir dil kullanmistir. Bununla beraber okuyucu kitlesinin genisligini dii-
stinerek, kimi zaman hikaye diline miiracaat etmis; bdylece anlatimi herkesin
anlayabilecegi bir diizleme gekmistir.

Caligmamiza Da’1’nin Ahiligin ne oldugu ve ne olmadigina dair, 6zet ni-
teligindeki asagidaki beyitleriyle son vermek istiyoruz:

Cem -i mal itmek degildir ahilik
Hirs-1la gitmek degildir ahulik
Diinyaya tapmak degildir afulik
Dinini satmak degildir afulik
Subka dek yatmak degildir afilik
Kayguya batmak degildiir ahilik
Her yarnia akmak deqgildir ahulik
Gayriya bakmak degildir ahilik
Dervigi yakmak degildir afulik
Swrrint ¢cakmak degildir afulik
Aht oldur malim Hak yolina
Kanda olsa sarf ider hak yolina
Alt oldur Hak sozini koymaya
‘Avret oglan sézine hic uymaya
Aht oldur hic konuksiz yatmaya
‘Am u hast hic yabana atmaya
Hak gozi-le gére heb gordiigini
Hakk-1la vire haber virdiigini (240-248)
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CORUM GAZETESI'NDE (1922) BIR YAZI DIZISI "ESKI AHI

ZAVIYELERI VE ESNAF LONCALARI"
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Ozet: Ahilik, Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli sosyal kurumlarindandir. Ahi Evran’in
onderliginde Tiirklerin hakim oldugu pek ¢ok cografyaya yayilan Ahilik, Anadolu’da
yaygin bir sekilde kurumlasarak sosyal, kiiltiirel, siyasi ve iktisadi hayatin 6nemli bir
pargast haline gelmistir. Corum, Ahiligin gii¢lii bir sekilde kurumsallastigi onemli
kentlerdendir. Corum’da 14. yilizyildan itibaren kurulan ve sonraki yiizyillarda gelisen
Ahi zaviyeleri sayesinde ticaret hayati ve liretim Ahilik degerleri ile biitiinlesmistir.
Bu siiregte edinilen deneyim, Ahilik kiiltiiriiniin zayifladigi donemlerde aydinlarin ve
siyaset adamlarmin giindeminde yer isgal etmistir. Ozellikle Milli miicadele done-
minde yeni kurulacak devletin {iretim anlayiginda bir sistem olarak Ahiligin yasatil-
mas1 meselesi bir 6neri olarak giindeme gelmistir. Corum Gazetesi’nin 30 Ocak 1922
tarihli baskisiyla baslayan “Eski Ahi Zaviyeleri ve Esnaf Loncalar1” yaz1 dizisi bu
bakis1 yansitan 6rneklerdendir. Yazi dizisinde Ahi Evran, Ahiligin tarihi, Ahiligin hu-
kuki ve ahlaki yonii tanitilmistir
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A Series of Articles in Corum Newspaper (1922) "Old Ahi Lodges and

Craftsmen Guilds"

Abstract: The Ahi community is one of the important social institutions of Tur-
kish culture. Ahilik, which has spread to many geographies dominated by Turks under
the leadership of Ahi Evran, has been widely institutionalized in Anatolia and has
become an important part of social, cultural, political, and economic life. Corum is
one of the important cities where the Ahi organization has been strongly institutiona-
lized. With the Ahi lodges, which were established in Corum since the 14th century
and developed in the following centuries, commercial life and production became in-
tegrated with Ahi-order values. The experience gained in this process occupied the
agenda of intellectuals and politicians during the weakening of the Ahi culture. Espe-
cially during the National Struggle period, the issue of keeping the Ahi community
alive as a system in the production understanding of the newly established state came
to the agenda as a proposal. The article series "Old Ahi Lodges and Craftsmen Gu-
ilds", which started with the edition of Corum Newspaper dated January 30, 1922, is
one of the examples that reflect this view. In the series of this article, Ahi Evran, the
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Giris

Devlet gelenegi eski olan toplumlarda kurum kavrami ve kurumsal anla-
yis, yonetim kiiltiiriinde 6zel bir yer tutar. Yoneten ile yonetilenin arasindaki
bagi olusturan, yonetenin ya da yonetilenin beklentilerini, ihtiyag¢larini, talep-
lerini birbirine ileten kurumlar, bir yoniiyle devletlerin duyu organlaridir. Ku-
rumsal yapilar saglikli islediklerinde paydaslarini daha mamur bir diizeye
ulastirir.

Tirk devlet gelenegi igerisinde diinden bugiine sosyal, siyasi, askeri, ik-
tisadi pek ¢ok kurum olusmus ve Tiirk devletleri bu kurumlar ile kendilerine
yon vermiglerdir. Ahilik, Tiirk sosyal, kiiltiirel ve iktisadi hayatina yon veren
onemli kurumlardandir.

Ahilik, Ahi Evran-1 Veli 6nderliginde Anadolu’da, Anadolu disinda, Bal-
kanlar, Orta Dogu ve Kafkaslar’a kadar yayilan sivil bir yapilanmanin adidir
(Koksal, 2008: 57). Daha genis bir agidan bakilacak olursa “Ahilik, bir yandan
tek tek fertlerin ahldki erdemler bakimindan donanimlarimi saglayan, onlart
iyi birer birey yapmayr amaclayan, ote yandan da bireylerin olusturdugu ai-
leden millete ve hatta topyekiin insanlik dlemine varmmcaya kadar biitiin top-
lumsal yapilarin huzurlu, miireffeh, baris ve esenlik icinde yasamalarini hedef
kilan bir insanlik kurumudur.” (Koksal, 2008: 58).

Tiirklerin hakim oldugu cografyalara yayilan Ahilik, kuruldugu yoérede
meslek ve sanat dayanisma birlikleri olusturan, meslek ve sanatlarinin cesitli
basamaklarindaki kisilere standart ahlak kurallar1 ve mesleki yetenekler ka-
zandiran ve onlar1 olgunlastiran kurallar nizamnamesi uygulayan yapilar ha-
line gelmistir (Cagatay, 1997: 7).

Corum, Ahilik kurumunun teskilatlandig1 ve Ahilik anlayiginin uzun yil-
lar yasadig1 onemli Anadolu kentlerindendir. Ahmet Cahid Haksever’e gore
Corum, cesitli donemlerde Danismendogullari’nin, Kadi Burhanettin’in ve
Osmanli Devleti’nin hdkimiyeti altina girmistir. Corum’un cografi konumu,
sartlar1 ve ikinci derece 6nemli ticaret yolu iistiinde olmasi, siyasi istikrarsiz-
l1g1 ve giivenlik sorunlarini da beraberinde getirmistir. Bu bakimdan 14. yiiz-
yildan itibaren kent merkezinde ve kirsal kesimlerde kurulmaya baslanan Ahi
zaviyeleri, esnafi organize etme, yolculari, fakirleri gozetme, gogmenlere ta-
rim arazilerini agip hayvanciligi tesvik etme, arazileri sulama, sehir merkez-
lerine gida, yiin, et ve deri gibi hammaddeleri tasima yaninda, giivenlik ve
istikrar acisindan da 6nem arz etmektedir (2009: 189-190).

374



ESKI AHI ZAVIYELERI VE ESNAF LONCALARI

Ethem Erkog¢’a gore, Corum’da Ahiligin tarihgesi Hicri 8.yiizyila kadar
uzanmaktadir. Bu baglamda Corum’da da bir Ahi Evran (Ahirvan) Tekkesi
kurulmustur. Tabakhanenin karsisinda bulunan bu tekkenin yaninda bir de
Ahi Evran Mescidi yer almaktaydi. Esnaf toplantilari, bu tekkede yapilirdi.
Burada otuz iki esnaf tegkilatinin temsilcileri, yigitbasilar1 toplanirdi. Ahi sey-
hinin baskanliginda esnafin meseleleri goriisiiliir, ustalik ve kalfalikla ilgili
merasimler burada yapilirdi. Vakfiyelerde Ahi Ahmet, Ahi Kasim, Ahi Haci
Bey gibi Ahilerin isimleri gegmektedir. Bu isimler Corum’daki ¢esitli kdyle-
rin de kurucusudur (2013: 111).

Sadi Bayram, calismasinda “Corum'da Ahi Ahmed bin Emir Hasan
788[768'] H. (1366 M.) tarihli vakfiyesi ile Ahi Zaviyesi ihdas ediyor. Bunun
idamesi i¢in bag bahge, tarla vakfediyor. Bu vakfiyenin tetkikinden o tarih-
lerde yani 1366'da Corum'da Seyh Zeyniiddin Zaviyesi'nin faaliyette oldugunu
ogreniyoruz (1994: 302) ifadelerine yer vermek suretiyle, Corum’da kurulan
Ahi zaviyesinin kurulus tarihinin XIV. yiizyilin ortalarinda oldugunu teyit
eder.

Ramazan Karaman’a gore Ahiligin Corum’da kurumlagmasi 15. yiizyil
boyunca devam etmistir. Farkli esnaf kollari, teskilatlanarak bir araya getiril-
mistir. Bu is kollar1 i¢inde en kalabalik olan1 23 kisi ile sof¢ulardir. Onu 17
kisiyle debbaglar, 15 kisiyle kundura, carik ve kosum imalatgilari izlemekte-
dir. Bunun disinda 12 boyaci, 9 bez ve ipek tiiccari, 7 ciillah (bez dokuyucu),
6 hayyat (terzi), 5 kiilahg1, 4 kusakei, 1 abaci sehirde faaliyet gostermektedir.
Ancak 1450’den sonra sof¢ulugun geriledigi, deri tabakalamanin yayginlas-
t1g1 goriilmektedir. 20. yiizyil basi itibariyle Corum’da yetmis ii¢ tabakhane
bulundugu goz oniine alinirsa kentte dericiligin 6nde gelen ekonomik faali-
yetlerden biri oldugu soylenebilir (2014: 105-106).

Arastirmacilarin ittifakla soyledikleri kadariyla Corum’da 14. yiizyilda
baslayan 15. yiizyildan itibaren kurumsallasan ve Corum geneline yayilan
Ahilik, Corum’da sosyal hayatin zanaatin ve ticaretin belirleyici unsuru haline
gelmistir. Bu tarihsel altyapidan hareketle Corum matbuatinin Ahilik konu-
suna zaman zaman yer verdigi ve Ahiligi giindeminde tuttugu goriilmektedir.
Corum gazete ve dergilerinde Ahiligin iki yaklasimla degerlendirildigi gorii-
liir. ilki Corum 6zelinde Ahilik kurumlarina ve kiiltiiriine yer veren yazilardir.

1 Nazmi Tombus Corumlu Dergisinin 57. Sayisinda Tekkeyi Ahi Ahmed’in babasmnin yaptir-
masindan bahisle vakfiyede yer alan tarihten yani M. 1366’dan daha 6nce de Ahiligin Co-
rum’da var oldugu meselesini glindeme getirmistir.
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Ikincisi ise Ahilige genel bakis diyebilecegimiz Ahiligin tarihi, kurumsal ya-
pis1, icerigi, 6zellikleri, sistemi vb. bilgilere yer veren yazilardir.

Nazmi Tombus’un Corumlu Dergisinin 30 Mart 1946 tarihli 57. ve Ni-
san/Mayis 1946 tarihli 58. sayilarinda yer alan “Corum’da Ahilik I’ ve “Co-
rumda Ahilik II” yazilari, Ahiligin Corum 6zelindeki durumunu tarihsel arka
plam ile birlikte ele alan yazilardir. Bu yazilarda Nazmi Tombus, Corum’da
Ahi teskilati ile ilgili ele gecen belgeleri tarihsel sira ile vermekte ve belgelerin
iceriklerini tanitmaktadir. Verilen bilgiler 6zetle:

1-Emir Hasan Oglu Ahi Ahmet Vakfiyesi: Vakfiye Hicri 768 yilinda
Arapga olarak tanzim edilmis Osmancik, Giimiishacikdy, Corum kadilar ta-
rafindan tasdik edilmistir. Vakfiyede vakfedilen arazilerden ve Ahi adiyla ge-
¢en 6nemli bir isimden? bahsedilmektedir.

2- Ahi Icazetnamesi: Hicri 790 tarihli olan icazetnamede Corumlu oldugu
ve Corum’daki Ahi mahfilinde gérev yaptig1 diisiiniilen Ahi Kasim bin Ahi
Ali bin Mecdettin’e icazet verildigi anlasilmaktadir. Nazmi Tombus, Ahi’nin
Corumlu oldugunu diisiinmektedir. icazetnamenin Corum’da ele gegmesi ve
icazetname sahibi Ahi Kasim’in dedesinin Mecdettin olmasi ve dedesinin ibni
Batuta’y1 Corum civarindaki Glimiishacikdyii’'nde misafir eden Ahi babasi ol-
masini delil olarak gostermektedir.

3-Beyler Celebi’nin Abdalata Zaviyesi Vakfiyesi: Bu vakfiye Hicri 848
tarihlidir. Daha 6nce Corumlu Dergisi’nin 3. sayisinda vakfiye belgesi yayim-
lanmigtir. Vakfiyede, vakfedilen arazinin bir tarafinin Kilicoren koyiindeki
Ahi Hacibey vakfi oldugu bilgisi yer alir. Boylece bu belge ile Nazmi Tom-
bus, Kilicéren koyiindeki yatirin bir Ahibabasi oldugunu aydinlatiyor.

4- Ahi Mentese Vakfina Ait Fermanlar: Bu fermanlarin en eskisi Hicri
902 tarihlidir. Vakif arazisine yapilan tecaviiziin yasaklanmasi hakkindadir.
Nazmi Tombus, Ahi Mentese ait vakfiyenin elde edilemediginden ve bu zatin
kim oldugu, ne zaman yasadig1 hakkinda bilgi olmadigindan bahsetmistir.

Bu belgelerin yani sira Nazmi Tombus, yer adlar1 ve halk geleneklerine
gore Ahilik kiiltiirii ve kurumlari1 hakkinda, anilan yazi dizisinde degerlendir-
meler yapmustir. Buna gore Corum’un 10 km giineyindeki Ahi ilyas Kéyiiniin
bir Ahibabasi tarafindan kuruldugunu 6ngériir. Bunun yani sira bin dokuz

2 Vakfiyede Merhum Ahi Caruk’un adi gegmektedir. Nazmi Tombus, Ahi Caruk’un Ibni Ba-
tuta’nin Nigde’de misafir oldugu mahfilin Ahisi ve Nigde Emiri Ahi Caruk olmasi ihtimali
iizerinde durmaktadir.
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yiizlerin baginda mamur bulunan ve yazinin kaleme alindigi 1946 yilinda yi-
kint1 halde bulunan tabakhanede yer alan “Ahirvan Tekkesi”nin Corum’un
Ahilik mahfili oldugunu tespit eder (Tombus, 1946: 1670-1674).

Ahilik ile ilgili genel yazilara yine Nazmi Tombus’un Corumlu Der-
gisi’nin 1 Temmuz 1943 tarihli 38. sayisinda baslayan ve 1 Kasim 1943 tari-
hinde sona eren, Ahiler-I, Ahiler-11, Ahiler-111, Ahiler-1V, Ahiler-IV (devami)
adli yazilarini 6rnek verebiliriz. Bu yazilarda “Ahiler icazetname ve Fiitiivvet
Seceresi, Ahilik Nasil Bir Tesekkiildiir? Ahiligin Mensei, Ahilige Ait Terim-
ler Torenler” ele alinmustir.

Bu ¢alismanin konusu olan ve Corum Gazetesinde dort parca halinde ya-
yimlanan yazi dizisi Corum’da Ahilige genel bakisi ve Ahilik ile ilgili birikimi
ortaya koyan orneklerdendir. Corum Gazetesi, “Miistakil Corum” adiyla 3
Mayis 1921 tarihinde yayim hayatina baslamistir. Gazetenin ilk bes sayisi
“Miistakil Corum” basligi ile ¢ikarilmis, 6. sayidan itibaren “Miistakil” keli-
mesi kaldirilmig ve “Corum” gazetenin adi olarak kalmigtir. 1 Ocak 1964 ta-
rihinde 3000. say1 ile yayimina son vermistir. Bu 43 yil boyunca gazetenin tek
sahibi Corum il Ozel idaresi olmustur. Corum Liva Matbaasinda basilan,
resmi hiiviyette olan gazetenin baslangicinda bir “ser-muharrir” (basyazar)
gorevliye sahip olmasi 6nemli bir husustur. Gazetenin basyazari olarak gorev-
lendirilen Ayetullah Bey, Corum Livasinda gorevli bir memurdur. Gorevi, gii-
niimiiz sdylemiyle il Yaz1 Isleri Miidiirliigiidiir (Ozulu, 2012: 46-48).

Corum Gazetesindeki® Ahilik ile ilgili yazi dizisi gazetenin 1. yilinda 40.
sayisinda

30 Kanunusani 338 yani 30 Ocak 1922 tarihinde

3 Corum Gazetesin Osmanli harfleri ile basilan sayilar1 Abdilkadir Ozulu tara-
findan Latin harflerine aktarilmustir. flgili sayilara Corum Belediyesi Kent Ar-
sivinden ulasilabilmektedir. (URL-1)
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“Eski Ahi Zaviyeleri ve Esnaf Loncalarr” baghgi ile yayimlanmistir. Ya-
zarmnin kim olduguna dair bir bilgiye yer verilmemektedir. (URL-1)

Yazinin ikinci bolimii 41. sayida 6 Subat 1338 (1922) tarihinde “Eski Ahi
Zaviyeleri ve Esnaf Loncalar:” baghgi ile ve “bas tarafi 40 no’lu gazetemizde”
ikaz1 ile yayimlanmigtir. Yazinin sonuna “devami haftaya” notu diigiilmiistiir.
Yazinin ti¢lincii boliimii 42. sayida 13 Subat 338 (1922) tarihinde yayimlan-
mustir. Bir siire ara verildikten sonra yazinin dordiincii ve son bolimii 46. sa-
yida 13 Mart 338 (1922) tarihinde tamamlanmustir.

1921 yili gibi heniiz Milli Micadelenin devam ettigi yillarda resmi bir
kurum tarafindan ¢ikarilan Corum Gazetesi’nde ilk sayisindan baslayip 9 Ey-
lil 1922°de ulagilan nihai zafere kadar gecen savas giinlerinde yayimlanan
makalelerin bas konusu savasla ilgili olmustur. Milli ruh ve miicadele heye-
caninin yiiksek tutulmasi, milli birlik ve beraberligin siirdiiriilmesi, ¢ekilen
yokluk ve acilara tahammiiliin mutlak surette bir giin gelip son bulacagi ve
nihai zafer gliniiniin yagsanacagina olan inang ve kararlilik gazetede siirekli dile
getirilmistir. Béyle olmakla birlikte Corum Gazetesi hi¢bir zaman tek yonli
kalmams hem giinliik olaylarin haberciligi hem de memlekette fikri ahlaki
yiikselisin Oniinii agacak fikir yazilarina sayfalarinda yer vermistir (Ozulu,
2012: 47).
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Ahilik ile ilgili olarak kaleme alinan yazi dizisini de bu baglamda deger-
lendirmek gerekir. Cumhuriyet’in ilaninin yaklasik iki y1l 6ncesinden itibaren
yeni kurulacak devletin kurumlarini sekillendirecek yaklasimlarin gazetede
kendine yer buldugu goriiliir. Ahiligin konu edildigi 40. sayidan 6nce gazetede
¢ikan yazilar tarandiginda bu yaz1 dizisinin baglami daha iyi anlasilacaktir.
Gazetenin 25. sayisinda C. Avni tarafindan kaleme alinan “Iktisadi Dertleri-
miz” 26. sayida yer alan Ayetullah Bey tarafindan kaleme alinan “Para Mese-
lesi” 30. sayidan 32. sayiya kadar devam eden ve yine Ayetullah Bey tarafin-
dan yazilan “Eksikliklerimiz, Eksikliklerimiz-Ziraat” yaz dizileri hem i¢inde
bulunulan ekonomik buhran1 géstermekte hem de bu soruna ¢éziim aramak-
tadir. Bu akisin devaminda gelen “Eski Ahi Zaviyeleri ve Esnaf Loncalart”
yazi1 dizisi de tam olarak bu ¢ézlim arayisinin bir pargasi olarak degerlendiri-
lebilir. Yazinin giris ctimleleri de bu ¢ikarimi destekler niteliktedir. “Bir za-
manlar Istanbul basininin bir¢ok eksiklikleriyle bahsettikleri su meseleyi biraz
tartismayt yararly goriiyoruz. Bir zamanlar disariya pek az muhtag olan mem-
leketimiz bugiinkii ekonomik vaziyeti itibariyle yapilmasi lazim gelen teskilat-
larda esas olacag yoniiyle, saygideger okuyucularimizin pek de gereksiz bag-
larint agritmis olmayacagimizi zannediyoruz.” Bir yandan diismanla miica-
dele eden Tiirk milletinin diger yandan kotii ekonomik sartlarla kars1 karsiya
kaldig1 bilinen ve yazida vurgulanan bir gercek olarak kayitlara gegmistir. Bu
ekonomik buhrandan ¢ikis i¢in Ahilik bir 6neri olarak kamuoyunun dikkatine
sunulmaktadir.

Yazinin devaminda Abhiler ile ilgili bilgilerin gittikge azaldig1 ve yarim
kaldig1 bildirilmektedir. Ahilik ile ilgili Kamis-ul A‘lam’da yer alan “Devlet-
i Sel¢ukiyenin evahirinde zuhur etmis bir giiruhtur ki, esaslari tasavvuftan
ibaret olup yanlarinda bir ser var idi. Miinasebat-1 beseriyeye riayet edip bir-
birlerine ve alel umum ebnay: cinslerine muavenet etmeyi birinci vazife ad-
derlerdi.” seklindeki tanimi, sonra Ahilerin devlet kurmak sevdasina diisme-
leri ve Ankara, Sivas taraflarindaki kii¢iik hitkimetlerinin Hazret-i Hiidaven-
digar tarafindan perisan edilmesi hakkindaki bilgilerin de yetersiz oldugu
ifade edilmektedir.

Yazi bu tartismalari tarihe birakarak evrensel esnaf teskilatini kuran, Kir-
sehir’e defnedilmis olan zaviyesi de buradaki tabakhanede bulunan ‘Ahi Ev-
ran Veli’nin hayatini ve bu kapsamli tegkilati nasil yaptigini, teskilatin ne gibi
sOylemlere ulastigini incelemek isteginin beyani ile devam etmektedir. Ahi
Evran Veli’nin hayati hakkinda kisa bilgilerin yer aldigi boliimde Ahi Evran
Veli’nin Ahi Tirkmenlerinin beyzadelerinden oldugu ancak talihinin pek agik
olmadigr ifade edilmektedir. Kirsehir’de kendi adiyla anilan Ahi Evran Ma-
hallesinde kurulu olan tabakhanelerden (Debbag hane) birinde ¢irak olarak ise
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basladigi zeka ve anlayis1 sayesinde kisa zamanda ilerleyerek kendini herkese
sevdirip ilk dayanismay1 tabak(debbag) esnafi arasinda tesis ettigi belirtilmek-
tedir. Yine Ahi Evran’in tarihi kisiligi ile ilgili olarak Hazreti Osman siilale-
sinden oldugu hakkinda ortaya konan belgelerin ve vakifnamelerin diizme
kosma oldugu belirtilmektedir.

Ahi Evran’in hayatinin anlatildigi boliimde onun efsanevi kisiliginden
bahsedilmemesi, zekasi ve anlayisi ile 6n plana ¢iktiginin ifade edilmesi yam
sira Hz. Osman’a ulagtirilan secere hakkindaki diisiinceler, yazinin kaleme
alindig1 dénemin akil, bilim, fen gercevesinde odaklanan bakis acisin1 yansit-
mast ve Ahilik teskilatinin akla uygun ve iglevsel yoniiniin 6n plana ¢ikaril-
masi gayreti olarak goriilebilir.

Yazinin son boliimiinde Ahi Evran’dan dolay1 ilk kez Kirsehir’de derici
esnafi arasinda yardim ve bagis esasi iizerine olusturulan lonca teskilati, o ha-
yattayken Kirsehir ve ¢evresine yayilmistir bilgisi yer alir. Her esnaf iglerin-
den bir ‘yigitbas1’ ve bir de ‘seyh’ segerek toplanmis, bu sayede ‘esnaf divan1®
ortaya ¢ikmistir. Tasavvufl bir yon ile 6zellikle ticaretin yogun oldugu yer-
lerde Ahi zaviyeleri kurulmus ve Osmanli Tiirk saltanatinin yayildig: her yere
bu teskilat da gitmistir. Boylelikle Ahilik sanat, ticaret, ahlak agisindan hayati
bir 6dnem kazanmustir.

6 Subat 1338 (1922) tarihli 41. sayida yer alan “Eski Ahi Zaviyeleri ve
Esnaf Loncalarr” baglikli yazinin girisinde anilan tarih itibariyle 6zellikle ta-
bakligin (dericilik) devam ettigi yerlerde kismen de olsa Ahilik teskilatinin
devam ettigi bilgisine yer verilirken Ankara’dan gelen gazetelerde Ahilik me-
selesinin etraflica incelendigi tespit edilerek konu se¢imindeki isabet ortaya
konmus ve yazar elindeki belgelerle incelemeye devam etmenin faydali ola-
cagina hiikkmetmistir.

Yazinin girisinde karsilagilan Ankara’daki gazeteler ifadesi lizerine yapi-
lan arastirma neticesinde Hakimiyet-i Milliye Gazetesinin 425 ve 433. sayila-
rinda Corum Gazetesi ile yakin tarihlerde, Corum Mebusu Abdurrahman Dur-
sun Efendi’nin kaleme aldig1 “Ahilere Ddir-Ahilerin Menge ‘ileri” ve “Ahile-
rin Anadolu’ya Intisari ve Meslekleri” bashkl iki yazidan en azindan ilkini
yazarin gordiigii anlasilmaktadir. Ahiligin ve yeni kurulacak devletin iiretim
sistemine dair arayiglarin, aydinlarin ve siyaset adamlarinin giindeminde ol-
dugu bahsi gegen yazilar ile daha da netlesmektedir.

Yazinin devaminda Ahilik teskilatinin hukuki cephesi ve ahlaki cephesi
olmak iizere iki cepheden incelenecegi beyan edilmektedir. Ahilik teskilatinin
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yazinin yayimlandigi dénemde hala devam eden durumu da gdz 6niinde bu-
lundurularak bilgiler verilmistir. Yazida Ahilik teskilatinin hukuki yapisi ile
ilgili verilen bilgiler sdyle 6zetlenebilir:

Her sanat ve meslek kendi icerisinde birbirini tamamlayan pargalardan
olustugu gibi meslekler de birbirine baglidir ve birbirini tamamlarlar. Bu ba-
kimdan her meslek igerisinde ¢irak, kalfa ve ustadan olusan hiyerarsik yapi
bir {iretim tezgahini olusturan biitiinii yani meslek birligini meydana getirir.
Ancak yapinin pargalari olan paydaslar eksiktirler ve bu eksiklikleri ancak sis-
temin bir parcasi olmak suretiyle tamamlamaya calisirlar.

Yazarin vurguladigi eksiklik hatta “siireklilik arz eden eksiklik” meselesi
bir kiiglimseme ifadesi olmaktan ziyade egitim ile baglantili olarak salikin ek-
sikligini bilmesi gibi goriinmektedir. Bu eksikligini bilme ve eksikligini gi-
derme gayreti siirekli gelisime agik olma olarak da degerlendirilmelidir. Ahi
teskilatina mensup her asamadaki temsilci, siirekli olarak kendini eksik gor-
meli ve geligtirmelidir. Bu sadece bir meslek gurubundaki temsilcilerin ken-
dini gelistirmesinin 6tesinde Ahi divanina mensup tiim is kollariin ve tiim
mensuplarin kendini eksik gorme ve siirekli gelistirme kolektif bilincine
erisme durumudur. Bu topyekiin gelisme anlayisi sayesinde Ahilik sistemi an-
cak saglikli bir sekilde isleyebilecektir.

Bu meslek birliginin pargalar: yigitbaslari ile birbirlerine baglanir ve hem
iiretim hem de 6zel hayatlarinda onun yonlendirmelerine gore hareket ederler.
Ozel hayatlarinda olusturduklart meslek birliginin kurallarina uymak zorun-
dadir. Her meslek birliginin ayni zamanda bir de seyhi bulunur. Birligini ta-
mamlayan meslekler ve zanaatlar yigitbasi ve seyhi tarafindan temsil edilir.
Cesitli meslek guruplarinin yigitbaglart ve seyhlerden olusan bir meclisi vardir
ki buna esnaf divani denir. Bu divanda Ahi Evran evlatlarindan biri ya da onun
vekil tayin edecegi kisi “Ahibaba” olarak gorev yapar.

Her meslek dalinin kendi igerisindeki sorunlari yine kendi meclislerinde
hallolurken, ¢ikan sonugtan memnun olunmama durumunda ya da meslek gu-
ruplari arasindaki sorunlarin itiraz ve hal makami esnaf divanidir.

1- Ciiz-i tam (meslek birligi) hayati: Clizii tamlar hayatinin baglangici ¢i-
rakliktir. Cirak belirli bir siireyi tamamlayinca kalfaliga terfi eder. Kalfaliga
Ozgii siireyi, usule uygun, sartlara bagli olmak tizere tamamlayanlar usta olur-
lar ve ciiz-ii tam hayatinin son mertebesi, ustalik devresidir.
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A- Ciraklik devresi: Meslek birliklerine alinacak ¢iraklar ¢ogunlukla
meslek birligini olusturan esnafin evladindan segilir. Merasimi sadedir. Fakat
ilgili birligin bilmesi ve uygun gérmesi gereklidir.

B- Bir meslek birliginden birinin evladi, bagka bir meslek birliginde ¢1-
rakliga kabul edilebilir. Bu halde her iki meslek birliginin bilmesi ve uygun
gormesi sarttir ve kabul merasimi yine sadedir.

Herhangi bir meslek birligine tamamen harigten ¢irak kabulii daha sikin-
tili olur. Alinacak ¢iragin 6zel ve ailevi hayati arastirilir ve incelenir. Dahil
olacagi meslek birligi meclisi karar verir. Divan da karardan haberdar edilir.

Yazinin iiglincii boliimii 42. sayida 13 Subat 338 (1922) tarihinde yayim-
lanmustir. Ikinci boliimde ele alinan meslek birliklerinin yapisi ve icerigi hak-
kinda verilen bilginin devamdir.

Ciraklarin nasil yetistigi, gorev ve sorumluluklart yazinin basinda yer ve-
rilen hususlardandir. Buna gore: Cirak bir miiddet ayak islerini yapar.
Diikkanin siipiiriilmesi, ¢cesmeden su getirme, ustaya, kalfalara ve kidemli ¢i-
raklara hizmet etmek gibi islerle planlanan zamanini tamamlayan ¢iraga, en
basit ve kolayindan baglamak suretiyle, sanatin ¢esitli asamalarina ait isler s1-
rasiyla verilir. Belirlenen siire bin bir giindiir. Siiresini tamamlayip, ilgili sa-
natin ¢esitli asamalarinda bir varlik gosterebilmis ayni zamanda ustasinin ve
komsu ustalarin, kalfalarin begenisini kazanmis olan ¢irak, merasim ile kalfa-
liga terfi eder. Ciraklarin ustalarindan alabilecekleri bir yevmiyesi yoktur.
Yalniz 6gle yemegi ustaya aittir.

Kalfalik devresi: Cirakliktan kalfaliga terfi edenler yine ustalarinin ya-
ninda veyahut ustanin ve meslek birliginin uygun gérmesiyle diger bir tez-
gahta, haftalik ticret karsilig1 ¢aligir. Kalfalik devresi, geng usta adaylarinin
sanatinda uzman olmasina, genel hayata ve gorgii kurallarina alisabilmesine
imkén saglar. Yazara gore yazinin kaleme alindig1 donem itibariyle bazi bol-
gelerde ciraklik devresini tamamlayanlar i¢in tek basina tezgah acabilme
hakki taninmaktir.

Ustalik devresi: Bu devre artik meslek birliginin ve sosyal hayatin ku-
rallarina uymak sartiyla bagimsizlik devresidir. Kalfalikla hizmetini tamam-
layanlar sermaye sahibi olabilirler. Miistakilen fakir olanlar ise diger bir usta
ile kazanci, yar1 ve licte biri esasina dayanan karsilikli bir senet iizerine ortak-
lik yapmak suretiyle usta sinifina geger ve ciiz-ii tam meclisinde goriis tiyesi
olur.
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Ciiz-ii tam meclisinin istegiyle veya ustanin buraya yapacagi bagvuru
tizerine alinacak karar ile fakir olan gen¢ ustalara yardim etmek teskilatin
esaslarindandir. Boyle hallerde ciiz-ii tam sandigindan fakir olan geng iistada
(enek) sermaye verilir. Bu sermaye genellikle sabittir. Geng usta hem kendi
meslek birligi hem de genel teskilat icerisinde 6zel bir yer sahibi olur.

Ciiz-ii tamda (meslek birliginde) yigitbasi: Ciiz-ii tamin (meslek birli-
ginin) goriis sahibi liyelerinin yani ustalarinin igerisinde saglam ahlaka ve dini
yetkiye sahip olabilenler, iyi s6z sdyleyebilen, birlik iiyelerine séziinii dinle-
tebilenler yani sira icra ettigi meslegin tiim inceliklerini bilenler segilerek
meslek birligine baskanlik ederler.

Meslek birligi igerisinde bugiinkii cemiyetler hayatinda katibi sorumlu-
lugu yerine getiren yigitbasi, meslek birligini olusturan tiyeler arasindaki ilig-
kiyi daima kontrol altinda tutar. icap edenlere birer birer nasihat eder, onlar
azarlar ve bu yolla disiplini saglar. Sorunlu meseleleri meslek birligi meclisine
havale ederek meclisi toplar veya esnaf divaninda meslek birligini birinci de-
receden temsil eder. Gerek divana gerekse hiikiimete ve disariya karsi cliz-i
tamin hukukunu muhafazaya yigitbas1 gorevlidir. Bu gorevi icra edebilmesi
Ahibaba’nin onay1 ile miimkiin olur.

Yazinin dordiincii ve son boliimii 46. sayida 13 Mart 338 (1922) tarihinde
tamamlanmigtir. Teskilatin yonetim esaslar ile ilgili verilen bilgilerin deva-
mini1 igermektedir.

Seyh: Meslek birligi igerisinden ve bazen disaridan segilir. Ozel giinlerde
dua eder. Ciiz-ii tam meclisinde yigit basi ile esit bir makamu isgal eder. Lon-
cada mecliste hukuk danismanlig1 yapar ve seriata uygunlugu denetler. Esnaf
divaninda 6zel makamlar1 vardir. Memuriyeti esnaf divanin onayi ile resmiyet
kazandirir.

Isbasi: Bir nevi kap1 kahyasi demektir. Mensup oldugu meslek birliginde
yigitbaginin ve loncanin icra memurudur, oy sahibi degildir.

Ahibaba: Genellikle debbag esnafinin yigit baslarindan segilir. Ahi Ev-
ren Veli evladindan teskilatin bagindaki yetkiliyi temsil eder. O, beldeye ge-
linceye kadar ona vekalet eder ve onun onayi ile gorevi resmiyet kazanir. Es-
naf divanina baskanlik eder. Ahibabalarin debbag seyhlerinden de segildigi
bilinmektedir. Biitiin hayatin1 meslegine ve verilen emegin miidafaasina vak-
fetmesi itibariyle saygi gormeye degerdir.
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Orta sandigi: Her meslek birliginin bir orta sandig1 vardir. Sandik bir
bakima idare heyeti demek olan loncanin idaresindedir. Gelirleri kalfa, 6zel-
likle usta ¢ikacaklardan birlik meclisinin uygun bulmasiyla ve takdiriyle ali-
nacak paradan ibarettir. Bazen cezali esnaftan dahi orta sandigina uygun mik-
tarda bir para alinabilir. Sandik, meslek birliginin fakir, yardima muhtag bu-
lunanlarina yardim eder. Fakir geng ustalara sermaye verir. Meslek birliginin
yonetimi ile ilgili baz1 vergiler bu sandiktan 6denir.

Cezalar: Meslek birliginin toresine aykir1 hareket edenler, kabahatlerinin
derecelerine gore lonca meclisince cezalandirilirlar. Yargilama, geleneksel
kurallara baghdir. Lonca ustalari, yigitbas1 ve seyh toplanir. Isbas1 kabahatli
olan sahs1 davet icin gonderilir. Isbasinin vazifesi ancak kabahatlinin
diikkanina gelip kundurasini gevirmekten ibarettir. Kabahatli olan sahis derhal
bu davete icabet eder. Lonca huzuruna gelir. Burada oturamadig1 gibi elleri
daima kavusmus haldedir. Ellerini kullanarak, isaret ederek cevap vermek ve
savunmada bulunmak uygun degildir.

Kabahatli olan gahsin kabahati yigitbasi tarafindan agiklanir. Savun-
masi dinlenir. Eger davaci var ise ilk s6z davaciya aittir. Kararin neticesi he-
men bildirilir. Sanatkar ise diikk&nin kepengi isbasi tarafindan indirilir, bakkal
ise terazisi ¢oziliir. Tayin olunan siire sonuna kadar bu kepenk kaldirilamaz.
Ceza siiresinin bitiminde lonca tekrar toplamir. Dua edilir. Ogiitler verilir. Is-
bas1 tarafindan o diikkanin kepengi kaldirilir veya terazisi diizelir.

Ciiriik bir is yapmak siddetle yasaktir. Bir dikici kotii ve ¢iirlik bir yemeni
yaptiginda veya bir debbag cliriikk ve pismemis bir deri ¢ikardiginda bunlar
kesilerek teshirle direge civilenir ve cezasi tertip olunur.

Sonug¢

Tirk kiltiir hayatinin 6nemli kurumlarindan bir olan Ahilik, Ana-
dolu’nun pek ¢ok yerine yayilmistir. Corum, Ahilik kiiltiiriiniin yasadigi
onemli kentlerden biridir. 14. yiizyildan itibaren ivmelenerek gelisen Ahilik
teskilati, zaman igerisinde eski giiciinii yitirse de Ahiligin tarihi tecriibesi ay-
dinlarin zihninde tarihsel bir olgu olarak kalmistir. Basinin gelismesinden
sonra Ozellikle Milli Miicadele doneminde ve sonrasinda ¢ikan gazeteler ile
Corum gazete ve dergilerinde Ahilige dair yazilarin yer aldig: gortiliir. Bu ya-
zilar genel olarak Ahilik ya da Corum’da Ahilik kavramlarina odaklanmakta-
dir. Bu yazilarin yayimlanma tarihine bakildiginda yazilis sebeplerine dair ¢i-
karimlar yapilabilmektedir. Buna gore savas, isgal ve ekonomik sikintilarm
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ortaya ¢ikardigi karamsar ortam ve yeni kurulacak devletin ekonomik mode-
line dair diistinceler, Cumhuriyetin ilanindan 6nce matbuatin Ahilik konusunu
islemelerine etki etmistir. Corum Gazetesinde yer alan ve ¢alismanin konu-
sunu olusturan “Eski Ahi Zaviyeleri ve Esnaf Loncalar: yazi dizisi gazetenin
1. yilinda 40. sayisinda yani 30 Ocak 1922 tarihinde yayimlanmaya baglanmis
ve dort sayida tamamlanmistir. Yazida Ahilik, miimkiin oldugu kadariyla ola-
ganiistiiliiklerden arindirilmig bir sekilde anlatilir ve Ahilik teskilatinin akla
uygun ve islevsel yonii 6n plana ¢ikarilir. Ahiligin hukuki ve ahlaki
cephesinin yaziya yansitilmasi hem yazinin baglamin1 hem de dénemin aydin
kesiminin meselelere pratik ve islevsel olarak yaklagim tarzini ortaya koymak-
tadir.
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AHILIGIN BELEDIYECILIK OLARAK TEFSIRi
-M. Yusuf Akyurt ve H. Turhan Daglioglu’nun Yaklagimi-

Yusuf Turan GUNAYDIN*

Ozet: Daha ¢ok Konya Asar-1 Atika Miizesi miidiirii olarak taninan M. Yusuf
Akyurt (1877-1954) ve folklorcu, sehir tarihgisi ve arkeolog unvanlarina sahip Hikmet
Turhan Daglioglu (1900-1977) Ahilige yaklagimlar1 bakimindan bir arada ele alinabi-
lecek iki sahsiyettir. Her ikisi de Ahiligi “belediyecilik” olarak tefsir etmek bakimin-
dan ayn1 noktada birlesir.

Akyurt, Ahiler i¢cin “belediye reisi”, Ahi zaviyeleri i¢inse “belediye meclisleri”
tabirini kullanmaktadir. Ona gore “Ahi Babalar” da 1940’1 yillar Tiirkiye’sinde il-
lerde bulunan “ticaret miidiirleri”ne benzer. Bu niteleme onun kendine 6zgii yaklasi-
midir. Daglioglu ise Ahilik konusunu belediyecilik baslig altinda anlatmistir. Dola-
yisiyla ayni kanaate sahip oldugunu gostermistir.

Anahtar kelimeler: M. Yusuf Akyurt, Hikmet Turhan Daglioglu, Ahi Babalar,
Belediyecilik, esnaf tegkilati.

The Interpretation of Akhis os Municipality
-The Approach of M. Yusuf Akyurt and H. Turhan Daglioglu-

Abstract: M. Yusuf Akyurt (1877-1954), who was mostly the director of Konya
Asar-1 Atika Museum (1877-1954) and Hikmet Turhan Daglioglu (1900-1977), who
had the titles of folklorist, city historian and archaeologist, are two personalities who
are considered together from the places belonging to the Akhi order. Both converge
on the same point in terms of interpreting Akhism as “municipality”.

Akyurt is those who use the term "mayor” for Ahis and "municipal councils" for
Ahi lodges. According to him, "Ahi Babalar" is similar to the "trade managers" in the
provinces of Turkey in the 1940s. This characterization is peculiar to him. Daglioglu,
on the other hand, explained the issue of Ahi community under the title of municipa-
lity. Therefore, he showed that he had the same opinion.

Key words: M. Yusuf Akyurt, Hikmet Turhan Daglioglu, Ahi Babalar, Munici-
pality, tradesmen organization.

Daha ¢ok Konya Asdr-1 Atika Miizesi miidiirii olarak taminan M. Yusuf Akyurt
(1877-1954)! ve folklorcu, sehir tarihgisi ve arkeolog unvanlarina sahip Hikmet
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! Biyografisi hakkinda miistakil bir ¢alisma kaleme alinmustir. bk. Erdogan Erol, Mev-
lana Miizesinin Kurucusu M. Yusuf Akyurt, ICOM Tiirkiye Milli Komitesi Yayini,
Ankara 2010.
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Turhan Daghoglu (1900-1977)? Ahilige yaklasimlar: bakimindan bir arada ele ali-
nabilecek iki sahsiyettir. Her ikisi de Ahiligi “belediyecilik” olarak tefsir etmek ba-
kimindan ayni noktada birlesir.

M. Yusuf Akyurt

M. Yusuf Akyurt’un “Tiirk Tarih Kurumu Tiirk-Islom Devri Kitabeleri
Derleme Heyeti Azas1” sifatiyla 1939-1948 yillar1 arasinda gergeklestirdigi
calismanin yirmi bir defteri Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde ve on bir
defteri Kiiltiir Bakanligi Kiiltiir Varliklar1 ve Miizeler Genel Miidiirligii Arsi-
vinde bulunmaktadir ve bunlar hi¢ basilmamustir.

Uzerinde duracagimiz Ahilik konulu bilgiler Kiiltiir Varliklar1 ve Miize-
ler Genel Miidiirliigii’nde bulunan ve tam kiinyesi “Tiirk Asar-1 Atikas1 Bina-
larma Aid Tarihi Mecmu’a: Selgukiler ve Tavaif-i Miilik Devri, Kisim: 1,
Cild: 4. Ankara” baghigini tagiyan defterde® bulunmaktadir. Bu defterde An-
kara ve Kastamonu’daki tarihi eserler pes pese yer almaktadir. Tiirk Tarih Ku-
rumu’nda bulunan “Resimli Tiirk Abideleri” koleksiyonunun ise XI. cildi sa-
dece Ankara’ya tahsis edilmistir ve bu ciltte, Kiiltiir Bakanlig1 niishasinda
rastladigimiz Ahiler ve Ahilik hakkindaki agiklama ve ek bilgilere rastlanma-
maktadir. Dolayistyla M. Yusuf Akyurt’un Ahiler hakkinda verdigi bilgiler-
den “belediyecilik” konulu degerlendirmesini, Miizeler Genel Miidiirligii
niishasina dayanarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2 Biyografisi i¢in bk. Ismail Kasap, “Hikmet Turhan Daglioglu (1900-1977): Hayat1
ve Eserleri”, Hikmet Turhan Daglioglu, Toplu Makaleler 1. Sehir Tarihi Vesikalari,
haz. Ismail Kasap, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019 iginde: s. XIX-
XVIL.

% Bu defterin jenerik sayfasinda su bilgiler de yer almaktadir: “Yazan: Tiirk Tarih Ku-
rumu Tiirk-IslAm Devri Kitabeleri Derleme Heyeti Azasindan M. Yusuf Akyurt,
Ankara: 1943-44”.

4 S6z konusu defterde yer alan Ahilik konulu biitiin agiklamalar1 ve Ankara’da Ahi-
lerden kalma tarihi eserleri ¢izimleri, fotograflar1 ve kitabeleriyle birlikte degerlen-
dirdigim “M. Yusuf Akyurt'un Hazirladig1 "Resimli Tiirk Abideleri" Kiilliyatinda
Ahiler ve Anadolu Sehirciligine Dair Bilgiler” baglikli bildirim, Tiirk Tarih Ku-
rumu’nun diizenledigi “Uluslararast Medeniyet, Sehir ve Mimari Sempozyumu, Is-
tanbul — 12-14 Nisan 2016”ya bildiri olarak sunulmus ve fakat bu bildiri metinleri
halen kitaplastirilmamaistir.
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Akyurt’un Ahiligi Belediyecilik Olarak Tefsiri

Tiirk Asér-1 Atikasi Bindlarina Aid Tarihi Mecmiia adl eserinin 1. Kisim
— IV. cildinde (Selgukiler ve Tavaif-i Miilik Devri) M. Yusuf Akyurt, An-
kara’da Ahilerden kalma eserleri bir sanat tarihgisi titizligiyle tanitmakla kal-
mamus, Ahilik hakkinda teferruat da vermistir. Konumuzu teskil eden bu te-
ferruat su boliimlerden olugmaktadir:

I. Ahi Serefiiddin SilsilenAmesi (s. 24 / 32°)

II. Ahi Elvan Silsilenamesi (s. 32 / 40)

I11. Ankara Ahileri (s. 38-39 / 46-47)

IV. Ahiler Hakkinda Kisa Maliimat (40-46 / 48-54)

a) Ahilerin Vezaif ve Meslekleri Hakkinda Kisa Maltimat (42-43 / 50-51)
b) Baz1 Ahilerin Isimlerini Havi Miihim Bir Vakfiye Streti (Arapca ve
Tiirkgeye terciimesi, s. 44-46 / 52-54).

“Ahilerin Vezaif ve Meslekleri Hakkinda Kisa Maltimat” ara baglig1 al-
tinda bilgi verilen boliim Ahilik tarihinin bir 6zeti sayilabilir. M. Yusuf Ak-
yurt’un bu boliimii yazarken kaynak belirtmemekle birlikte daha 6nce yazi-
lanlar goérdiigii ve okudugu anlasilmaktadir. Kendisinden yillarca énce Bur-
salt Mehmed Tahir, Ahmed Tevhid, Halil Edhem, Ahmed Refik, Kopriiliizade
Mehmed Fuad, Hasan Fehmi Turgal, Muallim M. Cevdet gibi zevatin Ahilik
konusunda yazdiklarinin® bir muhassalasi sayilabilecek bu boliimde elbette bu
kaynaklarda yer almayan -miiellife 6zgii- baz1 goriislere, ayrintilara da yer ve-
rilmektedir. Bu goriisler arasinda konumuzu ilgilendireni ise bu miiesseseye
belediyecilik kavrami yardimiyla yaklastig1 satirlarda yer almaktadir.

Akyurt, 6zetlemek gerekirse Ahileri her belde i¢in adeta gayriresmi bir
“belediye reisi”ne; Ahi zaviyelerini ise “belediye meclisleri’ne benzetmekte-
dir. Eski Tiirkiye’deki meslek kollariin “Ahi Babalar”imi 1940’11 yillar Tiir-
kiye’sinde illerde bulunan “ticaret miidiirleri’ne benzetmesi de kendine 6zgii
bir yaklagim sayilabilir. Bu Ahi Babalarin -6zellikle Selguklu Devleti’nin in-
kirazindan sonra- Anadolu’nun gesitli beldelerinde bir nevi “hiikiimetler” kur-
malarii ise “bir Ingiliz sirketinin Hindistan uméirunu elde ederek oray1 sene-

5 {ki ayr1 sayfa numarasindan ilki Akyurt’un, ikincisi kiitiiphanecinin / arsivcinin ver-
digi sayfa numarasidir.

® Bunlar1 topluca gérmek igin bk. Yusuf Turan Giinaydin, 4hilik Arastrmalar: 1913-
1932, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayint, 2015.
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lerce idare etmesi” ile kiyaslamaktadir ki Ahilerin Anadolu’nun merkezi ko-
numundaki Ankara’da bir “Ahiler Hiikimeti” kurduklar1 hususu zamaninda
tartisilmis bir meseledir.

Bu konuyu ilk kez Ahmed Tevhid dile getirmis’, Fuad Kopriilii de onun
bu diislincesine bazi itirazlar® yoneltmistir. Bu noktada Akyurt, isabetli bir bi-
cimde Abhilerin sadece Ankara’da degil, “Anadolu ’nun étesinde-berisinde ¢e-
sitli hiikiimetler teskil eyledikleri”ni vurgulamaktadir ki bu husus yillarca 6nce
Ahmed Refik’in bir makalesinde de dile getirilmistir.°

Hikmet Turhan Daghoglu

Daglioglu, “belediyecilik” konulu iki makalesinde agirlikli olarak Ahilik
ve Ahiler iizerinde durmustur.'® Asil itibariyle /bn Battiita Seyahatndmesi nin
Damad Mehmed Serif Pasa terciimesini ve Muallim Cevdet’in ¢alismalarini
esas alan Daglioglu, Eviiya Celebi Seyihatndmesi, Osman Nuri Ergin, Cevat
Hakk1 Tarim ve Sidki’nin (Gedikler) eserlerinden de yararlanmustir.

Ahilik konusu Daglioglu’nun énem verdigi konulardandir. Esnaf teskilati
ve belediyecilik acisindan yaklastigi bu konuda kaleme aldigi makalelerinde
s0z konusu miiesseseyi belediyecilik olarak tefsir ettigi goriilmektedir. -Toplu
Makaleler-11 adli eserinde yer alan bu makalelerinin “Ahi Tegkilatinin Esnaf-
likla Miinasebeti” ara baslig1 altinda asil itibariyle Ahilik tarihini 6zetlemistir.

Daghoglu’nun Ahiligi Belediyecilik Olarak Tefsiri

Oncelikle Ahilik teskilatinin eski esnaf teskilatiyla ve Fiitiivvet tarikiyle
gayet siki bir ilgisi bulundugu tizerinde duran Daglioglu, 1950 baslarina kadar
Anadolu’da Ankara, Kayseri ve Kirsehir taraflarindaki esnafin “Ahi” adindaki

" Bk. Ahmed Tevhid, Ankara’da Ahiler Hiikiimeti”, Tdrih-i Osmdni Enciimeni Der-
gisi, S. 19, (Nisan 1329 [1913]), 1V-1/1200-1204.

8 Bk. Kopriiliizade, “Ankara” ve “Ahiler”, Hayat, S. 20, (14 Nisan 1927), 1/402-403.

 Bk. Ahmed Refik, “Ankara Ahilerine Dair”, [kdam, S. 8892, (17 Aralik 1921), 3.

1 H. T. Daglioglu, “Tarihte Belediyecilik-1. Gegmis asirlarda Esnaf Teskilat1”, fller
ve Belediyeler, Haziran 1951, S. 69, s. 12-18; Daglioglu, “Tarihte Belediyecilik-2.
Esnafin Eglenceleri, Cirak Cikarma Térenleri, Esnaf Ziyafetleri”, fller ve Belediye-
ler, S. 70, (Temmuz 1951), 15-21. Bu yazilar, miiellifin Toplu Makaleler-1I, adl
eserine de alimmistir (s. 1615-1636).
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seyhlere saygi gosterdiginden ve hatta senenin muayyen zamanlarida Kirse-
hir’den komsu kasabalara giden birtakim Ahi seyhlerinin oralarda ¢irakliktan
kalfaliga yiikselecek esnafa hususi térenle pestemal bagladiklarindan s6z eder.

Daglioglu, Fiitiivvet tarikinin biitiin esnaf teskilatini i¢ine aldigi halde
Ahiligin en ziyade debbaglik, kunduracilik ve saraclik gibi sanatlara inhisar
ettigi diisiincesindedir. Osmanlilarda esnaf teskilatinin Sark-Islam ve Bizans-
Garp teskilatlar1 olmak tizere iki kaynaktan istifade ettigini de goriiglerine ek-
ler:

“Garplilerin Korporasyon dedikleri yani bir ise bir sanata mensup esnafin
toplu bir hélde ve sehrin muayyen bir yerinde sanat ve ticaretlerini icra etme-
leri, lonca teskili, gezintiler tertibi, baz1 hak ve imtiyazlara malik olmak sis-
temi zamanla, bizim de esnaf teskilatimiza girmistir. Islam ve Sark aleminin
esnaf teskilatimiz iizerindeki tesirleri siiphesiz daha genis ve derin olmus-
tur.”

Korporasyon tabiriyle “Corpora Officium Collegia” adli, ta Romalilar za-
maninda kurulmus bir tiir esnaf teskilatini kast eden?? Daglioglu, asli itibariyle
Osmanli Donemi Ahiligi lizerinde durmaktadir.

Ahiligin ictimai hayatimizdaki varligini1 tam anlamiyla koruyabildigi ni-
hai tarih konusunda da bir belirlemede bulunan Daglioglu, Istanbul'un fethine
kadar bu miiessesenin énemini korudugundan siiphe edilemeyecegi kanaatin-
dedir. Ona gore Bektasiligin yayilis1 ve Yenigeriligin Bektasilige dayanisi
Ahilige biiyiik darbeler vurmustur. Yine de “...1061 H. yilinda Istanbul’da
esnaf tarafindan vukua getirilen isyanda “Iptida Sarachaneden Ahiler bayrak,
tabil ve kudum kaldwrip ciimle diikkanlar kapandi ve camiler kilitlendi.” de-
nilmesine bakilirsa Istanbul’da Ahilik teskilatimin uzun miiddet yasadig anla-
silir”®® demeyi de ihmal etmemistir.

Daglioglu, Ahiligi “belediyecilik” konulu iki makalesinin ana mevzuu
yapmakla, bu miiessesenin belediyecilikle iligkisine igaret etmis olmaktadir.
Cok acik ifadelerle Ahiligi belediyecilikle birebir ortiistiirmemisgse de konuya
yer verdigi iist bagligin “Tarihte Belediyecilik” olmasi, bu yonde diisiindii-
glnii yeterince gostermektedir. Zaten esnaf igleri -bilhassa Osmanli tarihi bo-
yunca- belediyelerin kontroliinde olmustur.

1 Dagloglu, Toplu Makaleler-1I, s. 1620.
2 Daglioglu, age.-1l, s. 1616.
18 Daglioglu, Toplu Makaleler-11, s. 1620.
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Iki Yaklasimin Mukayesesi

Cagdas iki miiellifin Ahilik konusunu “belediyecilik™ catis1 altinda ele
almasi o tarihlerde bu hususta serdedilen bazi goriislerden kaynaklanmaktadir
denilebilir. Muallim M. Cevdet ve Osman Nuri Ergin’in makale ve eserlerinde
de ifadesini bulan bu kanaat, gorebildigimiz kadariyla en somut ifadelerinden
birini M. Yusuf Akyurt’un halen basilmamis olan eserinde bulmustur.

Akyurt, Ahiler i¢in “belediye reisi”, Ahi zaviyeleri i¢inse “belediye mec-
lisleri” tabirini kullanmakla kanaatlerini somutlagtirmis olmaktadir. Ona gore
“Ahi Babalar” da 1940’11 yillar Tiirkiye’sinde illerde bulunan “ticaret miidiir-
leri”’ne benzemektedir. Bu nitelemelerini onun kendine 6zgili yaklasimi say-
mak gerekmektedir. Ahi Babalarin Selguklu Devleti’nin yikilisindan sonra
Anadolu’nun g¢esitli beldelerinde kurulan bir nevi “hiikiimetler”deki roliinii
“Bir Ingiliz sirketinin Hindistan umiirunu elde ederek orayi senelerce idare
etmesi” ile kiyaslamasi ise tamamen bu miiellife 6zgii bir yaklagimdir.

Akyurt, Hikmet Turhan Daglioglu’na nazaran Ahiligin belediyecilik ola-
rak tefsiri hususunda son derece somut goriisler ortaya koymaktadir. Dagli-
oglu ise Ahilik konusunu belediyecilik basligi altinda anlatarak ayni kanaate
sahip oldugunu gostermis olmakla birlikte Akyurt kadar somut ifadeler kul-
lanmamustir. O, esnaf iglerini tabiatiyle belediyecilik kapsaminda gérmekte ve
dolayisiyla Ahiligi de bu kapsamda degerlendirmektedir.

1940’larda kaleme aldig1 eserinde Akyurt’un ortaya koydugu ayrintilar,
eseri basilma sansina erisemedigi i¢in yayginlik kazanamamig goziikmektedir.
Stiphesiz Daglioglu, Akyurt’un kendisinden 10 y1l kadar 6nce verdigi ayrinti-
lar1 gérmiis olsaydi bu hususta daha net kanaatler serdedebilirdi.
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AHILIGIN EGITIM FELSEFESI
H. Omer OZDEN*

Ozet: Ahilik, bir esnaf kurulusu oldugu gibi ayn1 zamanda bir egitim kurumudur.
Birgok kaynak Ahiligin Fiitiivvetnamelerden etkilendigini kabul eder. Bununla bir-
likte Ahilik bir Tiirk Kurumu oldugu igin Islam dncesindeki uygulamalardan da etki-
lenmistir. islamiyet sonrasi ilk eserlerden olan Kutadgu Bilig’in de Ahilik iizerinde
izleri bulunmaktadir.

Ahilikte egitim olduk¢a 6nemlidir ve hem mesleki hem de ahlaki egitimi iger-
mektedir. Mesleki egitim, is yerlerinde verilirken ahlaki egitim zaviyelerde yapilmak-
tadir. Bunun yaninda zaviyelerde ahi mensuplarinin sosyal hayata kazandirilmalar: da
saglanmaktadir.

Ahilikte meslek egitiminin en 6nemli boyutu, yetenek tespiti ve yetenege gore
meslek egitimi verilmesidir. Elbette ki bunun da birgok kurali ve yontemi bulunmak-
tadir. Bildirimizde bu kurallar ve yontemlerden ayrintili olarak s6z edilecektir.

Educational Philosophy of Akhism

Abstract: Akhism is an educational institution as well as an artisan organization.
Many sources agree that Akhism was influenced by Futuwwatnamas. However, since
Akhism is a Turkish institution, it was also influenced by pre-Islamic practices. Ku-
tadgu Bilig, one of the first works after Islam, also has traces on Akhism.

Education in Akhism is very important and includes both professional and moral
education. While vocational education is given in workplaces, moral education is gi-
ven in zawiyah. In addition, it is also ensured that members of the akhism are brought
into social life in the zawiyas.

The most important dimension of vocational training in Ahi-order is to determine
talent and to give vocational training according to talent. Certainly, there are many
rules and methods for this too. These rules and methods will be discussed in detail in
our notice.

Giris

Ahi Evran, Ahilik teskilatini, sadece ekonomik ve maddi kaygilarla kur-
mamis, bu teskilatin Anadolu’yu yurt edinen Tiirk halkina ebedi vatan olmasi

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fak., oozden@atauni.edu.tr, http://orcid.org//0000-
0002-0269-5964
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icin gereken ahlaki nitelikleri kazanmalar1 i¢in de gayret gostermistir. Bu da
hi¢ kusku yok ki egitimle basarilabilecek bir durumdur. Ahlakin biri teorik
(nazari) digeri de pratik (ameli) olmak tizere iki boyutu vardir. Ahiler, teorik
ahlak ilkelerini iiyelerine ve halka, zaviyelerde verdikleri ahlak egitimiyle,
pratik ahlak egitimlerini de giindelik hayatin 6nemli bir pargasi olan is yerle-
rinde uygulamali olarak kazandirmaya calismislardir. Ciinkii ahlakin en iyi
uygulama alani, yasadigimiz ortamdir.

Ahiler, gerek teorik gerekse pratik egitimlerini en basta Ahi Evran’1 6rnek
alarak 6grenmisler ve bundan sonra geleneksel bir sekilde devam ettirmisler-
dir. Ancak elbette ki Ahi Evran da bu ahlak ilkelerini kendisinden daha dnceki
kaynaklardan elde etmistir. Bunlar arasinda Fiitiivvetnamelerin bulunmasi do-
galdir; ¢linkii Ahi Evran, Anadolu’ya gelmeden 6nce boyle bir egitimden geg-
migstir. Ancak o, ahilik teskilatin1 kurarken sadece Fiitiivvetnameleri esas al-
mamis olsa gerektir; ¢iinkii bu eserler, Araplara aittir ve Feta orgiitlenmesi de
Araplara aittir. Oysaki ahiligin bir Tiirk-islam teskilatlanmas1 oldugunu iddia
ettigimize gore, Ahi Evran’in da dncelikle kendi kiiltiir kodlarina miiracaat
etmis olmasi gerekmektedir. Buna gore o, dncelikle kendi kiiltiir muhitinden
etkilenmis olmalidir. Bunlar arasinda da Tiirk Bozkir kiiltiir ¢evresinin en
basta anilmasi1 gerekir. Ahi kelimesinin comertlik anlamina gelen “ak1” keli-
mesinden geldigini sdyleyip de Ahi Evran’in Fiitiivvetnamelerden etkilenmis
oldugunu sdylemek arasinda bir celigki oldugu agiktir. O halde Ahi Evran’in
ilk etkilendigi kaynagin, Tiirk Bozkir Kiiltiir ¢evresi olarak kabul edilmesiyle
bu ¢eliski kismen de olsa ortadan kalkmus olacaktir. Ikinci dnemli kaynak, bu
cevrede ortaya konulan destanlardir; ¢linkii destanlardaki fedakarlik ve kar-
deslige verilen 6nem, bunu akla getirmektedir. Ugiincii énemli kaynak da Yu-
suf Has Hacib tarafindan yazilan Kutadgu Bilig’dir. Ahi Evran’dan s6z eden
Secerenamelerde anlatilan birgok konunun Kutadgu Bilig’de bulundugu goz
oniinde bulunduruldugunda, ahiligin Fiitiivvetnamelerden 6nce Kutadgu Bi-
lig’den etkilenmis olmasinin daha mantikli oldugu sdylenebilir. Bu iddialari-
miz, Ahi Evran’in Fiitlivvetnamelerden etkilenmedigi anlamina gelmemekte-
dir. Elbette ki Fiitivvetnamelerden de etkilenilmistir. Ancak kanaatimizce bir
Tiirk teskilati olan ahiligin ilk kaynaklarinin kendi kiiltiir ¢evresinde aranmasi,
sistemlesme siirecinde ise yabanci kaynaklarin da devreye girmis oldugu dii-
stincesinde oldugumuzu ifade etmek istiyoruz.

Ahilikte Egitimin Niteligi ve Tasnifi

Ahilikte, basta is ahlak1 olmak {izere muhtelif egitimlerin verildigi yerle-
rin basinda, Ahi Evran zamaninda kurulmaya baslanan zaviyeler gelmektedir.
Ancak zaviyeler, bu egitimin yapildig1 yerlerden yalnizca biridir. Ahilerde
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egitim, is yerlerinde, kdylerde, mahallelerde ve insanin bulundugu her or-
tamda yapilmis yaygin bir egitim olarak nitelendirilebilir. Ahilik, sadece er-
keklerle sinirli bir teskilat olmay1p kadinlari da i¢ine alan ve yalnizca meslek
kazandirmaya yonelik bir egitim anlayisina sahip degildir. Boyle bir egitim,
hayatin her alaniyla ilgilidir. Zaviyelerde, zaman1 geldiginde devleti savuna-
bilmek i¢in savas egitimi verilmis, devlet zora diistiigiinde sehirlerin yoneti-
mini iistlenebilecek donanimi kazandirabilmek i¢in siyaset egitimi yapilmas,
konuklarin nasil agirlanacagina dair ve daha bir¢ok egitim ahilere verilerek
hayatin her alaninda ayakta durmay1 6grenmeleri saglanmistir. Bu egitimde
cinsiyet ayirimi yapilmadigi gibi mekan konusunda da bir se¢ime gidilmemis-
tir. Sehirlerde is yerlerinde, zaviyelerde verilen egitim, mahallelerde ve 6zel-
likle kadinlarin egitiminde evlerde, kdylerde kdy odalarinda, bazen kirlarda
acik alanda yapilmistir. Cogunlukla da bu egitimler, eglenceli ziyafetler esli-
ginde yapilmigtir.> Belirttigimiz gibi bu egitimin tam adi, “yaygin egitim”dir
ve bu egitimin belli yas sinirlar1 da bulunmamaktadir. Cocuklar, gengler, orta
yaslilar ve hatta ihtiyarlar bile bu egitimlerden yararlanabilmektedir.

Bu bakimdan Ahilik kiiltiiriinde verilen egitimi; meslek egitimi, mesrep
egitimi, ibadet egitimi ve sosyal hayat egitimi seklinde tasnif etmek miimkiin-
diir.?

Meslek egitimi: Bilindigi gibi Tiirk-islam kiiltiiriinde ahi olabilmenin ilk
sart1, bir meslege girmektir. Issiz ve basibos kisi, ahi olamaz. Burgazi’nin Fii-
tiivvetname’sinde “Ahiye bir pise (is-meslek) ve san’at gerektir, ona mesgul
ola. Eger pisesi yogisa ana fiitiivvet degmez. Fiitiivvet ana helaldiir kim kesb
kazana helalden. Anin kesbi olmayacak, yidiirmesi dahi olmaz.”® denilerek
meslegi ve isi olmayan kiginin ahi olamayacagi, helal bir kazanci olmadan bir
baskasina ikramda bulunmasinin da dogru olmadigi belirtilmektedir. Bir mes-
lege girince, o0 meslegin erbabi olan ustasi, ¢ocuga igin biitiin inceliklerini 6g-
retmek zorundadir. Bu egitimin yeri, isin yapildig1 isyeridir. Bu is yerinde
usta, bag egiticidir ve kalfaya hem isini 6gretmekte hem de onu is ahlaki ilke-
lerine gore egitmektedir. Bu egitimde meslek terbiyesi, insanlara nasil davra-
nacagl ve yaptigi isin inceliklerine yer verilmektedir. Kalfanin ¢iraga nasil

{smet Parmaksizoglu, [bn Batuta Seyahatnamesi’nden Segmeler, istanbul: Milli Egi-
tim Bakanlig1 Yayinlari, 1971, 8.

2Mehmet Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-Namelerin Yeri, Istan-
bul: Otiiken Nesriyat, 2011, 151.

SAbdiilbaki Golpmarli, “Burgazi Fiitiivvet-Namesi”, Istanbul Universitesi Iktisat Fa-
kiiltesi Mecmuast 15/1-4 (1953-54), 125-126.
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davranacagi da usta tarafindan ogretilirdi. Kalfa da ustadan 6grendiklerini ¢i-
raga Ogretir ve onu egitmeye c¢alisirdi.

Mesrep egitimi: Ahilik mesrebinin anlatildig1 yer, zaviyelerdir. Zaviye-
lerde verilen egitimlerin neler oldugu ve nasil yapilacagi, ahilerin yasayis bi-
cimlerinin nasil oldugu, gegmis zamanlardan itibaren uygulanan geleneklerde
bulundugundan ve fiitiivvetnamelerde anlatilmis oldugundan buralarda isin
pratik boyutu ele alinmaktadir. Zaviyelere gelen ahiler, bu kitaplar okuyarak,
ahi seyhinden dinleyerek ve buralarda bulunan diger ahilerden gorerek 6gren-
mekte ve boylece davramis ve karakter egitimini almaktadirlar. Zaviyelerde
verilen egitimler, ahilerin basta kendilerini olmak {izere biitlin olarak insani
tantyip, bilip anlamalarini, sadece teorik planda kalmayip, alinan egitimi giin-
delik hayatlarina yansitmalarini ve iyi birer insan olmalarini saglamak i¢indir.
Zaviyelerde verilen egitimlerde ahilere kazandirilan fiitiivvet mesrebinin bazi
stfatlar1 sunlardir: Giiler yiizli, tath dilli, glizel huylu olmak; comertlik, bagis-
layici olmak, iyiligi sevmek, ahde vefa gostermek; siikretmek, bagista bulun-
mak, diinyanin gegici oldugunu bilmek; igki igmemek, kanaatkar olmak, ziya-
fet vermek, hediyelesmek...*

ibadet egitimi: Zaviyelerde verilen egitimlerden biri de ibadet egitimi-
dir. Ahilerin zaviyede bulunduklar1 saatler eger namaz vakitlerine denk diisii-
yorsa toplu olarak namaz kilinmaktadir. Her namazdan sonra Kur’an okun-
maktadir. Ancak asil mesele Kur’an-1 Kerim’i okumak degil, onu anlayip ha-
yatina aktarmaktir. Asil olan ahlakli olmaktir; ahilerden istenen de budur. Ya-
pilan ibadetlerle elde edilmesi gereken bir¢ok ahlaki nitelik arasinda ahinin
kendi ailesine, biitiin insanlara ve ana babasina karsi olan sorumluluklarini
yerine getirmesinin saglanmasi da bulunmaktadir. Fiitiivvetnamede bu, soyle
izah edilmektedir: “Ehil ve ayale ait haklarda onlarin nafakasini temin etmek,
giyimlerini hazirlamak, bunlar1 helalinden kazanmaya c¢alismak, onlara iyi
huyla muamelede bulunmak, onlara dini vazifeleri, begenilmis isleri 6gret-
mek, kiistahlikta bulunmalarina meydan vermemek, kotii sozler sdylemekten
cekinmek, elinden geldigi miktarda onlara hizmette bulunmak, onlardan ay-
rilmamak, yoksul akrabadan arlanmamak, onlari téhmet gelecek yerlerden
¢ekmek, sirrin1 dostlara agmak, komsuyu da elinden geldigi kadar gézetmek,

4 Abdiilbaki Gélpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1949-1950), 104; Seker,
Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-Namelerin Yeri, 154. Bu konuda 6zel-
likle Kutadgu Bilig’e miiracaat edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Ciinkii bu hu-
suslarin ayrintili olarak bu 6nemli eserde de mevcut bulundugu goriilmektedir. bk.
Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢ev. Yasar Cagbayr, Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2019, 231-258, 316-350.
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onlar1 yiice tutmak, hele yoksul komsusu varsa onu biisbiitiin goriip gdzetmek-
tir.

Biitiin halka kars1 olan haklar da sunlardir: Biitiin halka dua etmek, her-
kesin ne halde oldugunu halince anlamak, elinden ne gelirse bedeniyle, ma-
liyla, bilgisiyle, ameliyle, soziiyle halka yardimda bulunmak, onlar1 1slaha,
birbiriyle uzlastirmaya ¢alismak, isinde herkese kars1 dogru, esirgeyici olmak
ve onlar1 sevmek, her iste insaf sahibi bulunmak. Bizzat insaf sahibi olmak
miriivvettir, insaf etmek, fakat kendisine insaf edilmesini istememek; bunu
gozetmemek futiivvettir. Tanri’dan ve halktan utanmak, zayiflarla elinin al-
tinda bulunanlara riayette bulunmak ve kusurlarini bagislamak, herkesin mer-
tebesini gozetmek ve herkese mertebesince hizmet etmek, saygi gostermek,
ihtiyarlari iistiin tutmak, islerinde itidali gozetmek, kendisine diledigini Tanr1
halkina da dilemek, hatta onlar i¢in daha da iyisini istemek, herkesten ancak
yapabilecegi seyi ummak, kimseye kars1 sert davranmamak ve asik suratli ol-
mamak, herkesin halini giizellikle, tatlilikla, iyilikle anlamak, tatli dille, giiler
yiizle herkesin yarasina merhem olmak, dostlar1 gam ve nese zamaninda ara-
mak, sormak gerektir.

Anaya, babaya ait haklar hakkinda ne diyebilir insan? Canini, bedenini,
malin1 onlarin ugruna feda etmek, onlari, Tanr1’y1 ve elgisini sayar gibi say-
mak, daima ayaklarini1 6pmek, yiiziine goziine siirmek, dileklerini yerine ge-
tirmek, onlara yumusaklikla s6z sdylemek, buyruklarina uymak ve teslim ol-
mak, rizalarin1 Tanr1 ve Peygamber rizas: bilmek gerektir. Iste miiriivvet ehli-
nin yasayist boyledir. Artik 6tesini sen, anlattiklarimiza kiyas et.””

Goriiliiyor ki ahilikte ibadetin asil amaci, sadece bireyin kendisini degil,
biitiin ¢evresinin ve hatta biitiin insanligin 1slahmni, herkesin mutlu olmasin
saglamaktir.

Sosyal hayat egitimi: Buraya kadar anlatilan egitim modellerinden anla-
sildig1 kadariyla ahilikte topluma ydnelik bir egitim s6z konusudur. Bu top-
lum, ahinin kendi aile gevresinden baslayip biitiin insanlig1 kusatacak kadar
genis bir toplumdur. Bu bakimdan fiitiivvetnamelerde su igmekten yemek ye-
meye, ev halkina nasil davranilacagindan makam sahibine nasil davranilaca-
gina kadar toplumsal hayati ilgilendiren her konuda egitimle baglantili ifade-
ler bulmak miimkiindiir. Bu konuda da birkag 6rnek vermek konuyu tebelliir
ettirmek bakimindan 6nem arz etmektedir. Mesela bir ziyafette suyun nasil

5 Golpmarly, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat: ve Kaynaklar1”, 253-254. Bu
konuda da Kutadgu Bilig’in 6nceki dipnotta belirtilen yerlere bakilabilir.
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ikram edilecegine dair su ifadelere rastlanmaktadir: “Su hizmetini gérenin el-
bisesi ve endami1 temiz olmali, kendisi giizel, iyi huylu, giiler yiizli, tatli sozli
bulunmalidir. Once belini temiz bir seyle baglar, sonra sag eline testiyi alir,
sol elini sag elinin altina kor, su i¢enin sag eliyle testiyi alabilmesi i¢in kul-
punu kendi sol elinin bulundugu tarafa gevirir. Once makam sahibinden bas-
lar. Sag ayaginin bagparmagini sol ayaginin bagparmagi iistiine koyar. Suda
gergOp varsa bir parcacik beyaz kagitla yahut buna benzer temiz bir seyle arit-
masi i¢in evvela su kabina bakar. Ansizin su dokiiliirse kurutmak i¢in yaninda
bir bez pargasi da bulundurur. Ayni zamanda testiyi tistiine koymak i¢in elinde
bir havlu bulunur. Makam sahibinin sag eline kab1 sunar. Sol tarafinda diger
bir biiyiik varsa ona da verir. Sonra yine bu tarafa gelir, suyu tamamiyla do-
landirip herkesi suvarir.”® Yemek igin sofra kurmanin ve yemegin nasil ve
hangi kurallara uyularak sunulup yenilecegine dair adap ve erkan da yine Fii-
tiivvetnamelerde yer almustir.” Yine bu eserlerde hasta ziyaretinin, yolda yii-
riimenin, sarki ve tiirkll sOyleyerek eglenmenin adabindan da séz edilmekte-
dir.2 Aslinda bu egitimlerden gegen ahilerin bir benlik egitiminden gegtiklerini
sOylemek, yanlis olmasa gerektir.

Ahiligin Egitim Felsefesi

Belirlemeye calistigimiz bu cergeveden sonra ahilikteki is ahlakinin en
temel ilkesinin, egitime ve bilgiye dayandigini sdyleyebiliriz. Fiitivvetname-
lerde, 6nemine isaret edilerek kisiye her seyden dnce bilginin gerekli oldugun-
dan bahsedilmekte ve bilginin 6nceligi oldugu ve dini bakimdan da farz, va-
cip, siinnet hiikkmiinde oldugu belirtilmektedir.® Ciinkii bilge olmanin yolu,
onemli bir gii¢ olan bilgi ve egitimden gecmektedir. Bilgili olan neyi nigin
yaptigini bilir. Her seyden Once iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt edebilme gii-
clinil elde eden kisi, iyi olana yonelip kdtiiden uzaklasir. Clinkii biitiin kotii-
liikler, bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Is ahlaki konusunda Tiirk kiiltiir ta-
rihinde miithim bir konumda bulunan ve nitelikli insan yetistirmeyi amag edin-
mis olan ahilikte de bilgi ve egitime 6nem verilmistir.

“Islami ilimlerin yaninda, hem Yunan hem de Tiirk-Islam felsefesi, top-
lum ve siyaset konularinda iyi bir egitim almis oldugu tahmin edilen Ahi Ev-
ran, tipki Eflatun ve kendisinden sonra yasayacak olan Ibni Haldun’da oldugu

6 Golpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”, 255.

7 Golpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”, 255-260.

8 Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-Namelerin Yeri, 159-161.

% Seyyid Hiiseyin Gaybi, Muhtasar Fiitiivvetname, (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazma
Eserler Bolimii, A.4225), 20.
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gibi, insanlarin ¢esitli ihtiyaglar1 bulundugu noktasindan hareket etmektedir.
O, ihtiyaglarn temini bakimindan insanlarin birbirlerine muhtag olduklarini,
bu ihtiyaclar1 giderecek mesleklerin yasatilmasi i¢in insanlarin kabiliyetlerine
gdre bu mesleklere yonlendirilmeleri gerektigini ifade etmektedir. Ustelik bu
meslek gruplarimin da birbirlerinden bagimsiz olmadiklarini her meslek gru-
bunun birbirlerine ihtiya¢ duyabileceklerini, bu bakimdan ayr1 ayr1 yerlerde
degil, farkli mesleklerle ilgilenenlerin bir arada bulunmalarina dikkat ¢ekmek-
tedir.

Ahi Evran’in, ahilik i¢in tespit ettigi egitim Kurallari, teori ¢ergevesinde
kalmaya degil uygulamaya yoneliktir ve bunlar1 hem giindelik hayatlarina
hem de is hayatlarina uygulamayanlar, ne iyi bir insan olabilir, ne de iyi bir
ahi. Toplumsal hayata ve is hayatina uyum saglamay1 hedef edinen egitim uy-
gulamasi da is yerlerinde usta-kalfa-¢irak iliskisi cergevesinde saglanmigtir.”°

Bahsini ettigimiz ig egitimi ve 6gretiminin baslangi¢ noktasi, ise alinacak
cocuklarin yeteneklerine gore kategorize edilmeleridir. Bu da kiginin kendi-
sini tanimasi ve bilmesiyle ilgili bir husustur. Ilk¢ag filozoflarindan Sokrates
(M O 469-399), felsefesinin temeline “kendini bil! (tan1!)” ilkesini koymus-
tur.!! Bu ilke kisinin kendi yeteneklerini tespit etmesi anlamini da ifade et-
mektedir. Hz. Ali de bu hususta “Men arafe nefsehu, fekad arafe rabbehu”
ifadesiyle “insanin kendisini bilmesi, terbiye edenini de tanimasi anlamina ge-

lir” demektedir. Yine kendi kiiltiir diinyamizin 6nemli sahsiyetlerinden olan
Yunus Emre (1240/41-1320-21),

Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsen, ya nice okumaktir!; Mevlana (1207-1273)

Caninda bir can var, o cant ara!

Daginin icinde bir hazine var, o hazineyi ara!

Ey yiiriiyiip giden dost, biitiin giiciinle ara!

Ama digarida degil, kendi i¢inde ara!; Hac1 Bayram Veli (1340-1430),

Bilmek istersen seni, can icre ara cani
Geg¢ canindan bul ani, sen seni bil sen seni!
Bayram é6ziinii bildi, bileni anda buldu

10 H. Omer Ozden, Ahilik ve Erzurum, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinevi, 2017,
51.

1H. Omer Ozden-Osman Elmali, [lk¢ag Felsefesi Tarihi, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinevi, 2018, 104-105.
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Bilen ol kendi oldu, sen seni bil seni!”

derken, insanin her seyden once kendini kesfetmesi gerektigini sdylemisler-
dir.2

Bireyin kendi yeteneklerini kesfi, onun gelecegi agisindan olduk¢a 6nem-
lidir. Ancak bu konuda sadece ¢ocugun kendini kesfetmesi yeterli degildir; bu
kesfin aile tarafindan da yapilip cocugun egilimine gore bir yol ¢izmeleri cok
daha 6nemlidir; bu bakimdan aileye daha biiyiik gérev diismektedir. Cocukla-
rinin hangi konuda yetenekli oldugunu anlayan anne ve babalar, onlarin gele-
cegini daha iye tesis etmek i¢in bu yetenegini gelistirmesi dogrultusunda onu
tesvik etmelidirler. Hatta bunu egitim gordiigii kurumla da paylasip ¢ocukla-
rinin ona gore egitilmesini saglamalidirlar.

Bu hususta ahilik teskilati, gegmiste oldukga titiz davranmis ve hangi ¢o-
cugun hangi ise daha yatkin oldugunun tespitinde etkin rol oynamistir. Bu tes-
pit yapildiktan sonra c¢ocuklar, is kollarina gore taksim edilerek ¢irakliktan
itibaren egitime baglamiglardir. Béyle bir uygulama, giiniimiiz i¢in vazgecil-
mez bir egitim ilkesi olarak kabul edilmelidir. Cogunlukla ¢ocuklarin yete-
nekleri dikkate alinmaksizin yapilan formel egitim ve 6gretimin beklenenden
az sonug¢ vermesinin nedeni de yeteneklere gore egitim verilmemesiyle ilgili
olsa gerektir. Soyle ki kabiliyetler cogunlukla erken yaslarda ortaya ¢ikar. Li-
seyi bitirinceye kadar 6grencinin hangi alanda ilerleyebilecegi belirlenmis
olur. Miihendislik zeka ve kabiliyeti olan bir 6grenciyi tip alaninda tahsil yap-
maya zorlamak, o 6grenciyi hem hayattan koparir hem de kendine olan gii-
venden uzaklastirir. Benzer sekilde teknik konularda yetenekli, eli mekanik
aletlere yatkin olan bir ¢ocugu, israrla sosyal bilimler lisesine yoneltip sair-
yazar olacaksin, diye 1srar etmek de o ¢ocugun hayatini karartmaktan baska
bir ige yaramaz. Bu gibi ¢cocuklari teknik liselerde okutup sonra da mithendis-
lik alaninda yiiksek tahsil yapmasina firsat tanimak, {ilkemizin gelismesine de
katki1 sunmaktir. Ulkemizin ¢ok ihtiyaci olan ara eleman sikintisini da bu yolla
gidermek mimkiindiir. Teknik lisede okuyup da iiniversiteyi kendi alaninda
bir fakiilte okuma kapasitesi olmayan 6grencinin meslek yiiksekokullarinda
iki y1llik teknik egitim almalariyla bu gengler, lilkemizin sanayisinin gelisme-
sine dnemli katkilar sunabilirler. Bunlar arasinda &yle yetenekliler vardir ki
bir aracin motorunu gozii kapali sokiip yeniden toplayabilirler. Iste asil olan

2 Yunus Emre, Mevlana ve Haci Bayram Veli’nin konuyla ilgili gériisleri hakkinda
genis bilgi icin bk. H. Omer Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat Yayinevi, 2020, 118-144, 171-177.
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bu ¢ocuklarin ve genglerin yeteneklerine gore istihdam edilmelerini sagla-
maktir.

Ahiligin gecmiste yaptig1 da bundan baska bir sey degildi. Kiiciik cocuk-
larin hem zaviyelerde iyi bir egitim alip okuma yazma dgrenmelerine hem de
boylece bilgili birer ¢irak olmalarina 6zen gosterilmistir. Bu anlamda Fatih
Sultan Mehmet Han’1n (1432-1481) Istanbul’u fethettikten sonra insa ettirdigi
Fatih Camii’nin yanindaki {istii agik havuz, sara¢ esnafina birakilmig, bunlarin
yanlarinda ¢alisan yamak ve ¢iraklarin Fatih Medresesi’nin sibyan mektebine
devam etmeleri saglanmisti. Bu tarz bir egitim, geleneksel hale gelmis ve ahi-
lik tegkilati devam ettigi miiddetge siirdiiriilmiistiir. Gliniimiizde esnafin ya-
ninda c¢alisan ¢iraklarin Ciraklik Egitim Merkezleri’ne gitmelerinin saglan-
mas1, bunun bir devami olarak goriilebilir.t®

Ahilikte hiyerarsik bir yap1 bulundugu i¢in egitimleri de bu g¢ercevede
asagidan yukariya dogru olacak sekildeydi. Isyeri egitimiyle isyeri disindaki
egitim birbirinin tamamlayicisi olarak goriilmiis, bu suretle meslek icinde yap-
tiklar1 tiretim faaliyetlerinin hem igyerinde hem de igyeri disinda verilen ahlaki
egitimin biitiinlesmesi saglanarak uygulamali bir egitim verilmistir. Bu da ahi-
ligin, mensuplarinm giiglii bir i¢ disiplin ve sosyal baski sistemiyle kontrol al-
tinda tutmalarina zemin hazirlayarak kaliteli iiretim ve tiiketicilerin haklarinin
korunmasini ortaya ¢ikarmustir.* Tabandan baslayip tavana dogru ilerleyen
bu siki egitimde Oncelikle ciraklarin mesleki ve ahlaki egitimlerine biiyiik
onem verilmistir. Ciraklar, bir taraftan is yerlerinde isleriyle ilgili bilgiler edi-
nip becerilerini artirmaya c¢aligirlarken, diger taraftan da aksamlari ahi zaviye-
lerinde verilen ahlak derslerini dinleyip iyi bir insan olmay1 gaye edinmisler-
dir. Ciraklara ilk egitimi verenler, ‘muallim ahi’ veya ‘emir’ olarak isimlendi-
rilmiglerdir. Ancak egitim verenler yalnizca bu unvana sahip kisiler degildir;
bunlarin yaninda ahilerden ileri gelenler, miiderrisler, kadilar ve sehrin ileri
gelen sahsiyetleri ve diger devlet ricali de bu egitimleri vermislerdir.’> Koy-
lerde ise zaviye varsa zaviyede, zaviye yoksa koy odalarinda koytin ileri gelen
ve sevilip sayilan sahsiyetleri bu egitimi vermislerdir. bu egitimlerden yal-
nizca ¢iraklar ve kalfalar degil, ahi birligine mensup olan herkes yararlanabil-
digi gibi, mahalle veya koylerdeki kadinlar i¢in de Baciyan-1 Rum arasindan
bu egitimi verebilme yetenegi olanlar tarafindan egitim verilir ve boylece yay-
gin bir egitim ag1 saglanmis olurdu.

B bk. Ozden, Ahilik ve Erzurum, 50-51.
14 M. Fatih K&ksal, Ahi Evran ve Ahilik, Kirsehir: Kirsehir Valiligi, 2008, 114.
15 Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, 115.
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Is yerinde verilen isle ilgili, zaviyelerde verilen ahlaki egitimde basari
saglayan c¢irak, ustasinin miiracaatiyla, isinde ehil olan ahilerin yer aldig1 si-
nav heyeti huzurunda sinanir, basarili oldugu takdirde dualarla sed (pestamal
izerine baglanan kusak) kusatilarak kalfaliga yiikseltilirdi. Birinden biri nok-
san olsa, kalfa yapilmazdi.

Bir kalfanin usta olabilmesi i¢in de yine ayni egitimi almaya devam et-
mesi, bunun yaninda {i¢ tane de ¢irak yetistirmesi gerekirdi ki usta aday1 ola-
bilsin. Yapilan sinavda kalfanin iirettigi isleri ve iyi ahlaki degerlendirilerek
usta olmasina veya olmamasina karar verilirdi. Usta olmasina karar verildigi
takdirde bir toren diizenlenir ve dualarla Ahi Baba tarafindan sed kusatilir ve
Ahi Evran’dan aktarilan bir gelenek olarak ilk kez onun uyguladig: gibi kal-
fanin kulagina, su nasihat sdylenir ve kalfa ustaliga terfi ettirilirdi.

“Harama bakma, haram yeme, haram i¢me. Dogru, sabirli, dayanikli ol.
Yalan séyleme.

Biiyiiklerden énce soze baslama. Kimseyi kandirma. Kanaatkar ol.

Diinya malina tamah etme. Yanlis 6l¢me, eksik tartma.

Kuvvetli ve iistiin durumda iken affetmesini, hiddetli iken yumugsak dav-
ranmasint bil ve

Kendin muhtag iken bile, baskalarina verecek kadar cémert ol. '

Usta olmak demek, hemen bagimsiz hale gelip de diikkan agmak anla-
mina gelmiyordu. Kalfaliktan ustaliga terfi eden kisi, bir miiddet yine ustasi-
nin himayesi altinda, bulundugu diikkanda ¢alisan yamaklarin, ¢iraklarin ve
kalfalarin mesleki agidan yetigsmeleri i¢in elinden gelen gayreti gostermesi ve
ayn1 zamanda onlarin ahlaki olgunluklarina katkida bulunmasi gerekirdi. Bu
sathalar1 da gectikten sonra yine ustasinin onayini alarak diikkan acabilme ye-
terliligini kazanmis olurdu.

Goriiliiyor ki ahilikteki is ve ahlak egitiminde, bulunulan mertebelerin
dikkate alindig1 hiyerarsik bir yap1 mevcuttur. Ustelik Ahi Evran’m 6giitleri,
hem iste hem de giinliik hayatta uyulmasi gereken kurallar1 kapsamakta ve
boylece is hayatinin kurallariyla yasanan hayatin ahlak ilkeleri birbirini ta-
mamlamaktadir. Yani kisi, iyi bir esnaf ise, ayn1 zamanda iyi bir insan olmak
zorundadir. Ahilikte kisi, iyi bir esnaf ama kotii bir insan olamaz. Her ikisinin
de es degerde olmasi yani iyi bir insan ve iyi bir esnaf olmas1 gerekir. lyi es-
naf-iyi insan tipinin olugmasi, sabir isteyen ve kademeli olarak yapilan bir egi-

16 Yusuf EKinci, Ahilikte Meslek Egitimi, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1990, 35-39.
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timle gerceklesiyordu. Is kurallarimin sirasiyla dgretilip uygulanmasi gibi, ah-
lak kurallar1 da ahi adayina tedrici olarak ve hazmettirilerek kazandirilir ve
yavag yavas olgunlasmasi saglanirdi. Boylece ahi, 6rnek alinacak bir insan
olarak bagkalar i¢in de -glinlimiiziin tabiriyle- rol model olabilecek, sahsiyet
sahibi bir insan olurdu. Hatta boyle bir insan, sahsiyet inga eden bir egitimci
haline gelirdi.

Yukarida bahsettigimiz “Ahi Evran’dan gelen bu 6giit verme isi giinii-
miizde de devam etmektedir. Her usta, yetistirdigi ¢irak ve kalfasina once is
yerinde uymasi gereken kurallar1 6gretirken bir taraftan da iyi insan olma
ogiitleri vermekte, ayn1 zamanda kademeli olarak yapacagi isi 6gretmeye ca-
lismaktadir. Arada bir fark var ki ahilikte ustalar da ¢irak ve kalfalar da ¢ok
sabirli ve birbirlerine katlanmayi bilirken giiniimiizde kisa yoldan para kazan-
manin pesine diisildiigii i¢in ¢irak-kalfa-usta arasinda o eski saygi ve sevgiye
fazlaca rastlanmamaktadir. Eskiden doviilmeden is 6gretilirken gliniimiizde
usta ve kalfalarin bir kismi ¢iragi doverek isi 6gretmek istemektedirler. Ciinkii
ustaligin bir geregi olan ahlaki olgunlagmaya fazla 6nem verilmemektedir.
Oysaki is olgunlugunun yani sira ahlaki olgunluk da olmalidir ki beklenen is
ve insan kalitesine ulasilabilsin. Bu da dayakla, hakaretle degil, ahlaki erdem-
lerle gergeklesebilir.”’

Ahilikte ahlaki olgunlasmay1 saglayan kurallardan bazilari sahsiyeti ol-
gunlastirip saygin bir insan olmak i¢in, bir kism1 da is hayatina iliskin ahlak
kurallar1 olarak konulmustur.

Is hayatm ilgilendiren kurallardan bazilarim soyle siralayabiliriz:

1- Is yerinde calisan yamaktan kalfaya, ¢iraktan ustaya herkesin iyi huylu,
tath dilli ve giiler yiizlii olmasi1 gerekir. Bu ilke, is yerinde ¢aliganlarin tiikketici
veya miigteriye iyi davranma sonucunu dogurur ve miisteri memnuniyetini ar-
tirr.

2- Isyerine gelen tiiketici veya miisterinin giivenini kazanmak icin ici dis1,
0zl sozii bir ve samimi davranigh olmak gerekir.

3- Muhatabin giivenini sarsmamak ve ona saygi duydugunu hissettirmek
i¢in sdzlinde durmak, soziinii bilerek 6l¢iip tarttiktan sonra ve yerine gore ko-
nusmak gerekir.

17 Ozden, Ahilik ve Erzurum, 52-53.
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4- Alim giicli olmayan veya ihtiya¢ sahibi olan tiiketicilere kars1 comert
ve ikram sahibi olmak gerekir. Boylece onlarin topluma kazandirilmasi sag-
lanmus olur.

5- Bagkasinin malina ihanet etmemek, hile yapmamalk, tiiketicinin hakla-
rin1 korumayi saglar.

6- Ofkesine hakim olup sabirli olmak, ‘miisteri velinimetimizdir’ ilkesini
dogurur ve tiiketiciye saygilt olmay1 6gretir.

7- Hizmette ayirim yapmamak, adaletli davranmay1 saglar.®

Bu kurallar1 igsellestiren ahi, kendini bazi seylere kapali, bazilarina da
acik tutmak zorundadir. Bunlar, Giilsehri tarafindan manzum sekilde soyle
ifade edilmistir:

Alti sarti var fiittivvet yolunun

Ucii agik iicii baghdir onun

Kapisi ve alnt ve sofra bagi

Ol iigii a¢iktir budur soziin sagt

Ol kim ti¢ii baghdir evvel dili

Gozii bagl dahi artirtr yolu

Hem beli dahi bagl gerek

Ki haram odunda yanmaya yiirek.*®

Kapali olmas1 gereken durumlarla baskalarina zarar vermemek amagla-
nirken, agik olmasi gereken durumlarla da baskalarina fayda saglama amacg-
lanmaktadir ki bu kurallar da sahsiyet insasin1 saglamak i¢in konulmustur.
Boylece ahiligin egitim felsefesinin temelinde digerkamlik yani 6zgecilik bu-
lundugu anlasilmaktadir.?

Tiim bu anlatilanlardan sonra ahiligin egitim anlayisinda ulasmak istedigi
gayeler hakkinda sunlar séyleyebiliriz:

18 By kurallar ve daha fazlasi i¢in bk. Yasar Caliskan-Liitfi Ikiz, Kiiltiir, Sanat ve Me-
deniyetimizde Ahilik, Ankara: Kiiltiir Bakanligi1 Yaynlari, 1993, 21-23; Koksal, Ahi
Evran ve Ahilik, 76-85.

19 Giilsehri, Mantiku t-Tayr, ngr. Agah Sirm Levend, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Ya-
yinlari, 1957, 199.

20 Sabahattin Giilliilii, Sosyoloji Agisindan Ahi Birlikleri, Istanbul: Otiiken Nesriyat,
1992, 98.
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Insanin dogal yaratilis halinin korunmasi ve yeteneklerinin kesfedilmesi,
bireyin yanlis egilimlere sapmasini dnlemek agisindan 6nemli olup yetenek-
lerin egitimle gelistirilmesi, bireyin iyi bir insan olmasini saglar. Bu egitim
sayesinde ferdin kendisini tanimasina imkan taninmis olur. Aslinda bireyin
kendini tanimasi, felsefenin en 6nemli konularindan biridir; ¢linkii kendini ta-
nimayan kisiler, kendileri hakkinda bilgi sahibi degildirler ve kendi yetenek-
lerini farkedemezler. Yeteneklerinin farkinda olmayan insan, neyi yapip neyi
yapamayacagini da bilmez. Buna mukabil insanin kendini tanimasi, gizli ka-
biliyetlerinin de ortaya ¢ikmasini saglar. Boylece yeni is alanlarinin dogmasi
bile saglanabilir. Uretimin artirilmasi ve ekonomiye katki sunulmasi bakimin-
dan ahilikte bu ilke ¢ok dnemlidir. 2*

Ahiligin egitim felsefesinde one ¢ikan hususlar da soyle siralanabilir:

1- Insan, bir biitiin olarak ele almip mesleki, ahlaki, dini ve toplumla ilgili
bilgiler, bir biitiinliik i¢erisinde verilmistir.

2- Is yerinde verilen mesleki bilgilerle zaviyelerde verilen ahlaki egiti-
mini biitiinlegsmesi saglanmistir.

3- Egitim, hayatin belli bir doneminde yapilip tamamlanan kismi bir uy-
gulama degil, hayatin biitiiniine yayilmis genel bir etkinlik olarak ele alinmig-
tir.

4- Sadece sehirlerde degil, koylere kadar yayilan bir egitim anlayisi ge-
listirilmistir.

5- Ahilik egitimi, yalnizca meslek egitimiyle sinirlandirilmamis, bunun
yaninda silah egitiminden, devlet yonetimine kadar her tiirli egitimi kapsa-
mistir.

6- Ahilik, her ne kadar yalnizca esnaf olanlarin kayitli olabilecegi bir ku-
rum olmakla birlikte, bir sivil toplum kurulusu olmak ve egitim imkanlarindan
yararlandirilmak bakimindan herkese agik hale getirilmistir. Dersler herkese
acik oldugu gibi, ders verebilecek herkese de agiktir. Yani belli bir egitim kad-
rosu kurulmamustir. Bundan dolay1 da parali bir egitimden soz edilemez.?

7- Bu egitimin bir parcasi da ahilerin sosyal hayati anlamlandirmasiyla
ilgili olarak konuk agirlamaya yoneliktir. Zaviyelerde, yabancisi olduklari bir
sehre veya kdye gelen misafirlerin, ortada kalmalarini 6nlemek ve yabancilik

21 Yusuf Ekinci, Ahilik, Istanbul: Mihrabad Yaymevi, 2016, 149.
22 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, 36-37; Ekinci, Ahilik, 149-150.
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hissetmelerini 6nlemek ig¢in, nasil agirlanacaklari, onlarla nasil ilgilenilecegi
de ahilere verilen egitimler arasindadir. Bu sayede eski yillarda seyahat eden-
ler, gittikleri sehirlerde veya koylerde konaklama sikintisi gekmemis ve ahile-
rin yakin ilgisiyle karsilasip agirlanmiglardir.

Bu konuda Ibni Batuta sunlar1 sdylemektedir: “Memleketlerine gelen ya-
bancilar karsilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini, iceceklerini, yatacak yer-
lerini saglama, ihtiya¢larini giderme, onlar1 ugursuzlarin ve edepsizlerin elin-
den kurtarma, su veya bu sebeple bu yaramazlara katilanlar1 yeryiiziinden te-
mizleme gibi konularda bunlarin es ve benzerlerine diinyanin hicbir yerinde
rastlamak miimkiin degildir.”? ibni Batuta’nin Anadolu gezisi sirasinda De-
nizli’de bu hususla ilgili yasadig: bir olay, hatirlanmaya degerdir. Beraberin-
dekilerle birlikte Denizli’ye gelen Ibni Batuta, bir ¢arsimn icinden gecerler-
ken, diikk&nlarindan ¢ikan iki ayr1 grubun bir seyler sdyledikten sonra kendi
aralarinda nerdeyse kavgaya varacak bir tartigmaya giristiklerini, Tiirk¢e bil-
medikleri i¢cin de konuyu anlayamayip hatta acaba bizi soymak mu istiyorlar
diye telaslandiklarini belirtmektedir. Tartisma esnasinda yasli birinin gelip du-
ruma el koydugunu belirten Ibni Batuta, bundan sonrasini anlatmaktadir: “O
sirada Cenab-1 Hak bize Arapca bilen, hacca gitmis bir adami halketti. Ona
bunlarin bizden ne istediklerini sordum. Dedi ki bunlar ahilerdir. Bizimle ilk
karsilasanlar Ahi Sinan’in yoldaslari, sonradan gelenler ise Ahi Duman’in
kardesleri imis. Her iki taraf da bizim kendi yanlarinda misafir olmalarini is-
ter, bu yiizden ¢ekisirlermis. Onlarin gosterdigi yiiksek misafirperverlige hay-
ran olmamak elde degildi. Nihayet isi kur’a ¢ekmek suretiyle halletmek yo-
luna diisiip sulh oldular. Kim kazanirsa 6nce o tarafin tekkesine misafir olma-
miz kararlastirildi. Kur’a, Ahi Sinan tarafina diigti. Adi gecen bunu haber
alinca yaninda kendi yoldaglarindan bir grupla gelip bizi karsiladi ve hep be-
raber onun tekkesine giderek misafir olduk. Bize derhal gesitli yiyecekler ge-
tirdiler. Dinlendikten sonra Ahi Sinan hepimizi hamama gotiirdii ve hizmetimi
bizzat yapti.

Oteki yoldaslardan {i¢ii dordii ise bir arkadasimin hizmetini iizerine almis
bulunuyordu. Hamamdan ¢ikinca bunlar tekrar biiylik bir sofra kurdular. Ce-
sitli meyveler, tatlilar ikram ettiler. Yemekten sonra ise Kur’an-1 Kerim’den
bazi pargalar okuyan hafizlar1 dinledik, arkasindansa hepsi raks ve sema et-
meye basladilar. Gelisimiz haberi Bey’e duyurulmus oldugundan, ertesi ak-
sam bizimle goriigsmek istedigi i¢in onu ve oglunu ziyaret maksadiyla kona-
gina gitmistik. Tekkeye dondiigiimiizde Ahi Duman ile yoldaslarini bizim ge-
lisimizi bekler bulduk. Onlarla birlikte kendi tekkelerine gittik. Bunlar da

2 Parmaksizoglu, Ibn Batuta Seyahatnamesi’nden Secmeler, 7.
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oteki yoldaslari gibi yemek ve hamam ziyafetleri ¢ektiler. Hatta onlardan fazla
olarak hamamdan ¢iktigimiz vakit bizlere giilsuyu ile ikramda bulundular.
Oradan hep birlikte tekkeye geldik, yine 6tekiler gibi yemekler, meyveler ve
tatlilarla iltifat eylediler; yemekten sonra Kur’an’dan okunan pargalar, raks ve
sema ile vaktimizi degerlendirdiler. Boylece onlarin tekkelerinde de bir siire
kalmus olduk.”?*

Anlatilan olay, ahilerin ne kadar 6zgeci bir yapiya sahip olduklarini, ko-
nuk agirlama hususunda ne kadar egitimli olduklarini ve bu ugurda birbirle-
riyle nasil yaristiklarin1 gostermektedir.

Yine Ibni Batuta’dan aktarilan bir bilgiye gore o giin sehre hicbir konuk
gelmese de ahiler aksamleyin toplanip o giinkii kazan¢larindan Ahi Birligi’ne
ait kismini sandiga birakir, kendi aralarinda yemek yer, sarkilar sdyler, oyun-
lar oynar ve dagilirlarmis.?®

Sonug¢

Gortiliiyor ki ahilik, sadece bir esnaf kurumu degil, ayn1 zamanda sehirle
kdy arasindaki bagi da kuran bir egitim kurumudur. Ahilere verilen egitim,
rastgele olmayip, belli kurallar ¢cergevesinde yapilmaktadir. Bu bakimdan ahi-
ligin bir egitim felsefesi bulundugunu rahatlikla séyleyebilecegimiz gibi men-
suplarinin da taviz vermeksizin bu felsefeye siki sikiya bagl olduklari agiktir.
Bu egitim felsefesinin, giiniimiizde ahiligin yerini doldurmasini {imit ettigimiz
Esnaf ve Sanatkar Odalar1 Birligi tarafindan da yine glinlimiiziin sartlarina uy-
gun bicimde uygulanmasi, arzumuzdur.

Ahilikte farkli is alanlarinin bir arada bulunmasi, giiniimiiz biliminde di-
siplinler aras1 igbirligi olarak ele alinabilir. Ayn1 sekilde giiniimiiz sanayiinde
farkli is kollar1 arasindaki ortak ¢aligma bi¢iminde degerlendirilebilir ki bun-
lar, iilkemizin her alanda gelismesi bakimidan olduk¢a miihimdir. Ozellikle
iiniversite sanayi isbirligini gelistirme hususunda ge¢miste ahiligin ortaya
koydugu tecriibelerden rahatlikla yararlanilabilir.

24 Parmaksizoglu, Ibn Batuta Seyahatnamesi’nden Se¢meler, 15-16.
%5 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymn-
lar1, 1989, 104.
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ANADOLU SAHASI TURK EDEBIYATINDA TERCUME
FUTUVVETNAMELER VE SEYH SEYYID HUSEYIN B.

SEYH SEYYID GAYBT'NIN FUTUVVETNAMESI!
Sadik YAZAR

Giris

Konuyla ilgili birgok ¢alismada ifade edildigi iizere, medeniyetlerin olu-
sum devrelerinde terciime olgusu merkezi bir konumda yer almaktadir.? Diger
bir¢ok millet gibi Tiirkler de din merkezli koklii medeniyet degisimlerinde,
yeni medeniyetin birikimini biiyiik oranda terciime {izerinden edinmis ve bu
yolla yeni medeniyete eklemlenmistir. Uygurlar doneminde ve Bat1 medeni-
yetine gecis doneminde oldugu gibi Islam medeniyetine eklemlenirken de
Tiirkler bu dogrultuda terciimeden yararlandilar.

Islami donem yazil Tiirk edebiyati (yazini) her ne kadar 11. yiizy1la kadar
gortitiirelebilse de Anadolu sahasi Tiirk edebiyatinin ilk yazili metinleri, bi-
limsel arastirmalarin vardigi son duruma gore, XIII. yiizyilin sonlarindan iti-
baren ortaya ¢ikmaya baglamistir. Anadolu sahasinda bir Tiirk-Islam medeni-
yeti olusurken de terciime basat goérevi gérmiistiir. Dini ve sosyal ihtiyaglarin
yonlendirdigi erken donem Anadolu sahasi terclime geleneginde, basta temel
dini bilgiler olmak {izere, tip, siyaset ve tasavvuf gibi alanlarda bir¢ok terciime
yapilmistir. Bdylece Islam medeniyetinde Arapca ve Farsca ile olusmus, {ize-
rinde kafa yorulmus, doniip kendisine bakilmig genis birikim yavas yavas
Tiirkge ile de yazilmaya baslanmistir. Yaklasik iki yiizy1l boyunca daha ziyade
Islam medeniyetinin bu mezkur birikimi Tiirkceye aktarilmaya calisildiktan
sonra Tiirkler Islam medeniyetinin birikimini biiyiik oranda temelliik etmis-
lerdir. Kimi galismalarda iddia edildiginin aksine® Osmanl edebiyatinda son-
raki donemlerde de terclime bu giiclii islevini devam ettirmistir. Bundan dola-
yidir ki Anadolu sahasinda, alt1 yiizyil1 agkin uzun siiregte tesekkiil eden Tiirk
edebiyatinin 6nemli bir kismin1 basta Arapca ve Fars¢a olmak {izere muhtelif

! Bilgi soleni i¢in gonderilen ve programda yaymmlanan bildiri bagligimizin ilk hali
“Anadolu Sahasi Tiirk Edebiyatinda Terciime Fiitiivvetnameler ve Seyh Seyyid Ha-
san b. Seyh Seyyid Ali (XIV. yiizyil -Yildirirm Bayezid devri-) Fiitiivvetndme'si”
seklinde iken arastirmalarimiz ve sunumumuz neticesinde basligimizi bu sekilde
giincelleme geregi duyduk.

* Prof. Dr., Istanbul Medeniyet Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, zya-
zar@gmail.com

2 Bk.Ulken 2007.

3 Bk. Ulken 2007: 308; Aksoy 2005.
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dillerden yapilan terciimeler olusturmaktadir. Ote taraftan belli bir miiddet
sonra doniip iizerinde yeniden kafa yorulan, baska tiretimlere alan agan Tiirkce
bir birikim de olusmus oldugundan bu uzun terciime déneminde, sadece diller
arasi terclime faaliyetleri degil diligi ¢eviri gergevesinde degerlendirilebielcek
hatir1 sayilir Tiirkge bir literatiir de olusmustur. Yani bir miiddet sonra Tiirkce
metinler de terciime etkinlikleri i¢in kaynak olmaya baslamistir. Baska bir ifa-
deyle Osmanli miiellifleri kendi edebi gelenekleri ve birikimlerini de yeni telif
iretmek i¢in kullanmiglardir.

Modern zamanlardaki kaynak metne sadakati onemli géren geviri anlayi-
sina nispetle daha serbest bir terclime anlayisiyla Anadolu sahasi Tiirk edebi-
yatinda, kaynak bir metnin tamaminin eksiltilerek ya da kimi eklemeler ile
terclime edildigi gibi farkli kaynaklardan derlenerek bir araya getirilip ter-
clime edilmek suretiyle olusturulan terciimeler de bu gelenekte yerini almistir.
Mevcut literatiire gére XIII. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren ilk iiriinleri or-
taya ¢ikan Bati Tiirkeesi ile olusturulan Tiirk edebiyatinin ilk 6rnekleri ara-
sinda yerini alan fiitiivvetnamelerin bir kismu da terclime yoluyla yazilmistir.
Kuvvetle muhtemeldir ki fiitiivvet bilgisinin tercime geleneginde 6ncelenme-
sinde sosyal ve siyasi hadiseler de 4mil olmustur.

Takdirlerinize sunmak istedigimiz bildirinin konusunu belirlerken ahilik
ve fiitiivvet(ndme) konularindaki mevcut literatiir ile yazma eser kiitiiphane-
leri tarayarak terctime fitiivvetnameleri tespit etmek ve Yildirim Bayezid dev-
rinde yasadigi diisiiniilen Seyh Seyyid Hasan b. Seyh Seyyid Ali’nin istihrac
tiirli terclime yoluyla iiretilen fiitlivvetnamesi tanitip terciime bakimindan in-
celemeyi amaglamistik. Ancak bu dogrultuda yapmaya basladigimiz arastirma
ve incelemeler neticesinde, konunun diller arasi terciimeden ziyade diligi ¢e-
viri agisindan ele alinmasinin daha elzem oldugu kanaati hasil olmustur. Zira
yapilan arastirmalar neticesinde, eldeki onlarca fiitlivvetname metninin olusu-
munda Arapca ya da Farsca metinlerden ziyade bizzat Tiirk¢e metinlerin kay-
naklik ettigi anlagilirken literatiirde Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid
Gaybi’ye atfedilen Tiirkge fiitiivvetndme etrafinda ciddi sorunlarin olustugu
tespit edilmistir. Dolayisiyla biz bildirimizde asil olarak bu soruna isaret edip
birkag soru ile bu sorunun ¢6ziimii konusunda ne yapilabileceginden bahset-
mek istiyoruz. Ancak 6ncesinde bir deginme mahiyetinde de olsa diller arasi
terclime agisindan fiitiivvet-namelere bahsetmekte fayda vardir.
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Dillerarasi Terciime Gelenginde Fiitiivvetnameler

Basta Ali Torun’un Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetnameler Uzerine
Bir Inceleme baslikli alismasi olmak iizere Tiirkge fiitiivvetnamelere dair ta-
rama ve tespit mahiyetinde ¢aligmalar yapilmistir. Bu galigmalara gére eldeki
ilk Tiirkge filitiivvetndme Yahya b. Halil b. Coban Burgazi (?) tarafindan ya-
zilan fiitlivvetnamedir. Eserinin girisinde muayyen bir metni terclime ettigin-
den bahsetmeyen yazar, eser adlar1 vermek suretiyle muhtelif kaynaklardan
istifade ederek eserini olusturdugunu su sekilde ifade eder.

pes ben zaqf dilediim kim bir kitab yazam, fiitiivveti beyan kilam,
tefsirden ve hadis-i Mustafa'dan, sallallahu <aleyhi ve sellem, ve
kisasu’l-enbiyadan ve Tezkiretii’l-Evliya’dan ve Miisemma
kitabindan ve <Ilm-i Vesile kitabindan ve Kitabu'l-Kala’id'den ve
Resul hazretiniii menakibindan, sallallahu <aleyhi ve sellem ve
Esraru’l-<Arifin'den, fiitiivvet gerekliilerinden cikarup yazdum
(Gélpinarl 1954: 113).

Burgazi’nin bu ifadeleri her ne kadar aligilagelms bir terciime sdylemi
olmasa da Osmanli donemi terciime geleneginde birgok 6rnegi bulunan bir
terclime tiiriine isaret etmektedir. Sadik Yazar’in “Anadolu Sahasi Klasik
Tirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi” baslikli calismasinda “is-
tihrac” tiiri terciime bigimi olarak degerlendirip giindeme getirdigi (Yazar
2011: 235-36) bu tiir terciime geleneginde; bir konu ile ilgili olarak Arapca ya
da Farsca tek bir kaynaktan ziyade birkag¢ kaynaktaki bilgilerin derlenip tasnif
edilmesinden sonra Tiirkce terciime edilmesinden olusur. Iste Burgazi’nin de
bu tiirden bir terciime yoluyla kendisinden evvel Arapga ve Fars¢a olarak ya-
zilan fiitiivvet literatlirlindeki bilgileri terciime ettigi anlagilmaktadir. Nitekim
yazarin sOylemini bir tarafa birakip bizzat eseri inceledigimizde ise, Golpi-
narli’nin de tespit ettigi tizere Burgazi fiitivvetnamesinin asil kanaginin Tuh-
fetii’l-Vesdya oldugu anlagilmaktadir. Golpinarli’nin yaptig1 incelemede de
goriilecegi lizere, Burgazi bu Arapca kaynaktan hayli yararlanmis olup birgok
boliimii buradan terciime yolu ile olustururken Nasiri’nin Farsca fiitiiv-
vetnamesinden de birka¢ kismi terciime etmistir (Bk Golpimarlt 1953: 83).
Burgazi’nin kendisi de eserin sonunda fiitlivvetnamesini olustururken farkli
kaynaklardan derleme yaptigini su sekilde ifade eder:

Imdi her kim bu kitabi okiya, yahud yaza, bu kitabumuzda eksiik
nesne var diyii nesne katmaya Yya artuk vardur diyii nesne
komaya, zird her bir erkan ve her bir nutki yani belki her bir
harfi bir kitabdan ve her bir niishadan ¢tkardum huccet-i [laht
yazdum, eger bilelerdi kim biz bu kitaba ne <akillar fida kilup

414



TURK EDEBIYATINDA TERCUME FUTUVVETNAMELER

zahmet ¢ekiip cem® kildugumuz her dem. bize du‘a kilalardi (Gol-
pinarl 1954: 148).

Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’nin Fiitiivvetnimesine
Dair

Temel arastirma malzemesi el yazisi ile cogaltilmis eser ya da belgeler
olan aragtirmacilarin da ¢ok iyi bildigi lizere, yazma literatiirii lizerine calis-
mak iist diizeyde dikkat, beceri ve ciddi bir elestiri gerektirir. Ozellikle daha
ziyade halk arasinda dolasima giren, dolayisiyla sozlii kiiltiir geleneginin tah-
rip edici etkisine maruz kalan metinlere yonelik arastirmalarda ise yapilan is,
deyim yerindeyse mayinl bir alanda dolasmak gibi bir hal alir. Genel olarak
yazma metinlerin hepsinde ama daha ¢ok halk tiirii metinlerde metin-niisha
ayrmuni® ¢ok iyi yapmak, arastirmalari gerceklestirirken bu farki her an ha-
tirda tutmak, bu mayinli alanda basart ile gikmanin evvel sartlardindandir. Bir-
ka¢ 6rnek vermek gerekirse; Anadolu sahasinda yazilan ilk Tiirkce eser duru-
munda olan Behgetii’l-Haddyik’in yakin zamana kadar dort niishasi biliniyor,
bu niishalarin higbirisinde esere dair temel bilgiler (yazar adi, eserin yazilig
tarihi, yazilis yeri) yer almiyordu ancak ortaya ¢ikan besinci bir niishada® bu
temel bilgilerin hepsi kaydedilmis idi. Ya da yakin zamana kadar Kadi Dari’in
Yusuf u Ziileyhd’s1 olarak bilinen ve bu sekilde nesredilen bir Yasuf u Zii-
leyha’nin ortaya ¢ikan yeni bir niishas1 eserin aslinda XIV. yiizyil sairlerinden
Yisuf-1 Meddah’a ait oldugunu gésterdi.% Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir;
ancak varilacak nokta aynidir: Yazma kiiltiiriinde her ihtimale hazirlikl1 olmak
gerekir. Niishalarin bahse mevzu olan herhangi bir metni ash gibi yansitma-
digin1 unutmadan niishada yer alan bilgilere her zaman siiphe ile yaklasilip bu
bilgiler tenkid edilmeli, yer almayan bilgilere yonelik de hazirlikli olunmali-
dir. Bu durumun giizel bir 6rnegi de bildirimizde {izerinde durmak istedigimiz
Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’nin fiitlivvetndmesinde ortaya
cikmustir.

“Ahi Evran ve Ahilik Bilgi Soleni” baglikli bilgi soleni i¢in gonderdigi-
miz ve sdlenin programinda yayimlanan bildiri metnimizin bashiginda “Seyh
Seyyid Hasan b. Seyh Seyyid Ali (XIV. yiizyil -Yildirim Bayezid devri-)
Fiitlivvetname'si” ibaresi gegmekteydi. En bagta ifade etmek gerekir ki bu bas-
likta kastedilen metin, M. Saffet Sarikaya’nin bizden evvel sundugu “Seyh

4 Metin-niisha ayrimma dair giris niteliginde bir calisma i¢in bk. Arslan 2020: 19-42.
5 Bu niishanin degerlendirilmesi ve literatiire katkis1 icin bk. Kog 2011.
6 Bk. Yazar 2018.
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Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Ali Fiitiivvetnamesi’ne Dair” baglikli bildiri-
sinde tanmittig1 fiitiivvetndmeden baskasi degildir. Bizim basligimizda yazar
adinda “Seyyid Hasan” goriinmesi bildiri basligimizi biraz da acele ile gonde-
rirken yazmay1 heniiz tam olarak incelememis olup mevcut literatiire bagl ol-
mamizdan kaynaklanmaktadir. Halbuki yazar adinin bu sekilde kaydedildigi
yazmay1 inceledikten sonra mezkur flitiivvetndmenin literatiirde Seyyid Hii-
seyin b. Seyh Seyyid Gayb1’ye ait kilinan fiitiivvetname ile ayn1 metin oldugu
tespit edilmistir. Bu tespite daha sonra donecegiz; ancak 6nce “Seyyid Hasan”
ve “Yildirim Bayezid” rivayeti lizerinde durmaya ¢alisalim.

“Seyyid Hasan” ve “Yildirim Bayezid” Rivayeti

Ahmet Kartal, Tiirk Edebiyati Tarihi’nde yer alan “Anadoluda Tiirk Ede-
biyatinin Gelisimi” baslikli makalesinde Seyh Hasan’in Yildirim Bayezid
devrinde, Arapga ve Farsca kaynaklardan terciime yolu ile olusturdugu bir fii-
tiivvetnameden bahseder (Kartal 2004: C.1/446). Kartal bu bilgi icin Melek
Dosay Gokdogan’in “Osman Gazi'den Mehmed Vahideddin'e Osmanli Bilimi
ve Kiiltiirii” baglikli makalesini kaynak gosterirken Gokdogan’in da bu bilgiyi
Uzungarsili’min Osmanli Tarihi’ne (1972: 1/536) dayandirdigini gérmekteyiz.
Uzungarsili’ya bagvurdugumuzda ise bu bilginin hangi yazma ya da kaynaga
dayandirildigin1 géremedik, dolayisiyla bu bilginin rivayet zinciri Uzungar-
sili’da sona eriyordu. Bu durumda “Seyh Hasan” ve “Yildirim Bayezid” riva-
yeti tam olarak anlagilamamaktadir. Biz bu rivayetin Siileymaniye Kiitiipha-
nesi Yazma Bagiglar 3556 numarada kayith fiitivvetname mecmuasindaki
bilgilere dayandigini diisiiniiyoruz. Yazmadaki “Seyh Hiiseyin” ismi, hataen
“Seyh Hasan” olarak okunmus olmalidir. Tabiki Uzungarsili’nin goriip de bi-
zim ulagsamadigimiz bir niishanin varligi da ihtimal dahilindedir. Ancak yap-
tigimiz aragtirmalara gore s6z konusu esere en uygun adres Sarikaya’nin da
bildirisinde tanittig1 Yazma Bagislar 3556 numarada bulunan mecmuadaki ilk
eserdir. Eserin baginda yazar adinin gectigi kisim soyledir:
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Mukaddimede ac;lkg:a yazildig1 lizere eserin yazar1 Seyh Seyyid Hiiseyin
b. Seyh Seyyid Ali’dir. Bu isim fiitiivvetname literatiiriinde kulaga hayli agina
gelen bir isimi, Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’yi hemen hatir-
latmaktadir. Farkli olan sadece son kelimedir. Sadece bu son kelime farkliligi,
iki ayr1 yazarin varligindan bahsetmeye mani degildir; ancak flitiivvetnamenin
asil metnini inceledigimizde bu metnin Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid
Gaybi’nin metninden farksiz oldugu hemen anlasilmaktadir. Sayin Saffet Sa-
rikaya sunumunda bu fiitivvetndmenin farkli bir fiitivvetname oldugunu
ifade edip bunun i¢in bir iki gerekge getirmisse de buna katilmadigimiz ifade
etmek isteriz. Nitekim bu konudaki diisiincelerimizi kendisine de aktardik.
Yazma Bagislar’daki fiitiivvetnamenin Seyyid Hiiseyin’in fiitivvetnamesi ile
ayni metin oldugunu tespit etmek zor degildir. Bunun i¢in Seyyid Hiiseyin’e
atfedilen metnin G6lpinarli nesri ile Yazma Bagislar’daki fiitiivvetname met-
nini farkli yerlerden karsilagtirmak kafidir:

Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi
Metni

Yazma Bagslar 3556 Numara-
daki Niisha

Pes seddiin yedi adin beyan ide-
lim. Evvel sedd dirler ikinci sey-
yidii’s-seytan dirler. Uginci pale-
heng-i tarikat dirler dérdinci hablii’l-
metin ila vesiletii’l-yakin dirler.
(Golpinarl 1955-56: 81)

Imdi seddiifi yedi adi vardur.
Evvel sedd dirler ikinci seyyidii’s-
seytan dirler. Uginci paleheng-i
tarikat dirler dordinci ha[b]li’l-
metin vesiletli’l-yakin dirler. (2a)

caleykum ya
ve ya ashabe’t-

Es-selamu
erbabe’s-sericati

Es-selamu caleykum ya erbab-1
seri‘at ve ya ashab-1 tarikat es-
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tarikati  es-selamu caleykum ya
ehle’s-seddi ve’l-cahid ve’l-vefa es-
selamu caleykum ya ehle’l-miirtiv-
veti ve’l-keremi ve’s-seha. Gel-
mekliigiimiiz Tafin i¢lin ve tur-
maklugumuz Taiir1 i¢iin ve sOyle-
mekliigiimiiz Tafinn  iciin. Isbu
mi’min kardasumuz siz ulularuii
ayagina geliip bu makam-1 insafda
turmakdan murad budur ki siz
ihtiyarlarui silsilesine baglanup ...
(Golpinarl 1955-56: 94)

selamu caleykum ya ehl-i sedd ve’l-
cahd ve’l-vefa es-selamu <aleykum
ya ehle’l-miiriivveti ve’l-keremi
ve’s-seha. Gelmekliigiimiiz Tafin
iclin ve turmaklugumuz Tafir1 i¢iin
ve soOylemekliigiimiiz Tafir1 igiin.
Isbu mi°min kardasumuz siz ulula-
rufi ayagma gelip bu makam-1
insafda turmakdan murad budur ki
siz ihtiyarlarud silsilesine baglanup
... (49)

Andan geldik seyhlere ve
nakiblere ve listadlara ve atalara ve
miifredilere vacib olan edebleri ve
sartlar1 beyan ideliim. Evvel miyan-
beste olan sartlar tarikat i¢inde zahi-
rin ve batinin yaramaz nesnelerden
arida. (Golpmarli 1955-56: 102)

Geld[ik] imdi seyhlere ve
nakiblere ve listatlara ve atalara ve
miifredlere vacib olan edebleri ve
sartlar1 ve sifatlar1 beyan ideliim.
Evvel budur ki miyan-besteye olan
sartlar budur ki tarikat i¢inde zahi-
rin ve batinin yaramaz nesnelerden
arida. (9b)

Altinc1  tekebbiirlikdiir. Imdi
kibr Iblis sifatidur, magbiinlikdur ve
mahrimlikdur.  Nitekim  Resiil
hazreti buyurur: La yedhulii’l-cen-
nete men kane f1 kalbihi habbetiin
min kibrin. (Golpmarli 1955-56:
111)

Altinc1  tekebbiirlikdiir. Imdi
kibr Iblis sifatidur, magbii[n]likdur
ve mahramlikdur. Nitekim Resil
hazreti buyurur: La yedhulii’l-cen-
nete men kane 1 kalbiht miska[le]
habbetin min kibrin. (15a)

Misa Peygamberiini dahi kavmi
on iki sibt kavmi idi. Her sibt ol ¢es-
meniifii biriniifi suyindan kanarlardu.
Nitekim Hak tacala kelam-1 kadimde
buyurur “ve katta°nahumu’snetey
cagrete esbatan {imeme el-ayeh”
Yani on iki boligi her boliigiiii bir
nakibi vardi. Ciinki ol boliikleriii
haceti biterdi, su yine giderdi. Andan
Misol tas1 getiiriip boynina asardi.

Mausa’nufi dahi on iki sibt
kavmi vardur, her boligi bir deliik-
den iciip kanarlardi. Anda Misa ol
tasi bogazina atardi nitekim Hak
tacala buyurur “fe’n-feceret
minhii’sneta cagrete cayna kad
calime kiillii iinasin mesrebehum.
Ciin ol tas su zarfi oldi sengi dahi
afa tesbih idiip atarlar...(23a)
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Bu soziin hakkinda kelamullah buyu-
rur “fe’n-feceret minhii’sneta casrete
cayna kad calime kiillii iinasin mesre-
behum. Ciin ol tas su zarfi old1 sengi
dahi afia tesbih idiip atarlar...(G6lp1-
narli 1955-56: 119)

bu yedi tayifede séz c¢okdur
ekser ehl-i nliciim bu bahsi itmisler-
dir. Biz bu mahalde bu kadar kelam-
1la ihtisar edeb beyanina gideliim ki
lazim-1 tarikat edebdiir. Edeb 6gren-
mek vacibdiir. Nitekim ekabir buyur-
mislardur:

ve dahi bu yedi tayifede soz
¢okdur ekser ehl-i niicim bu bahsi
¢ok tacbir itmislerdiir. Amma biz
muhtasar ideliim kim kariye asan
ola ve dahi simden sofira edeb
beyanina gideliim ki 1azim-1 tarikat-
diir ve 6grenmek dahi vacibdiir. Ni-

. tekim ekabir dirler:
Edeb tacist ez-nar-1 [1ahi
Edeb tacist ez-niir-1 {1ah1
Binih ber ser birov her ca ki haht

(Golpinarl 1955-56: 120) Beter ber-ser be-rev her ca ki

haht (34a)

Yukaridaki iktibaslar mukayeseli olarak okundugunda Seyh Seyyid Hii-
seyin b. Seyh Seyyid Gaybi’nin metni ile Yazma Bagislar’daki fiitiivvetname-
nin ayn1 oldugu, baska bir ifade ile ayn1 metnin farkli niishalari, en zayif ihti-
mal ile ayn1 metnin iki farkli bir versiyonu oldugu agiktir. Saffet Sarikaya’nin
sunumunda, Yazma Bagislar’daki niishanin farkli bir eser oldugu yoniindeki
tespit i¢in sunulan farkliliklarin niisha ya da versiyon farklari ile izah edilebi-
lecegini diisiliniiyoruz.

Bundan sonra Neset Cagatay’in Golpinarli ayni yillarda yazdigi bir ma-
kalesinde Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid is4 adl1 bir fiitiivvetname ya-
zarini One siirmesinden (Cagatay 1952: 80) de bahsetmek gerekir. Cagatay bu
ismi hangi yazmadan aldigin1 maalesef belirtmez; ancak isim benzerligi yine
Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gayb1’nin metnini akla getirir. Nitekim
yazma eser kiitiiphanelerindeki fiitiivvetnamelere dair bir arastirma yapinca
(bu arastirmamizin tam olarak tamalanmadigini berlitmemiz gerekir) litera-
tiirde Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’ye ait oldugu bilinen ve
Abdiilbaki Golpinarl tarafindan nesredilmis bulunan fiitiivvetname metninin
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niishalarinda bu ii¢ ayr1 ismin ¢ikarilmasina elverigli bir zeminin oldugu go-
riiliirken bu niishalarin girislerinin birbirinden farklilastigi da goriilmektedir.
Asagidaki tabloda bu farkliliklar sdyle gostermek miimkiindiir:

Niisha

Mukaddime

Yazar Isminin Takdimi

Atatiirk  Kitapligi
Muallim Cevdet 40

Burgazi’den alinma
uzunca Arapga girig
ve II. Mehmed’in 6v-

giisti

Milli  Kiitiiphane
355 niishas1 (06 Hk
355/1)

Burgazi’den alinma
uzunca Arapga giris
ve II. Mehmed’in 6v-

glisti

Milli  Kiitiiphane
06 Hk 1245

Burgazi’den alinma
uzunca Arapga giris
ve II. Mehmed’in 6v-

glisti

Milli  Kiitiiphane
06 Mil Yz 8888/3

Burgazi’den alinma
uzunca Arapga giris
ve II. Mehmed’in 6v-

giisii

Milli  Kiitiiphane
06 Mil Yz A 8546

Burgazi’den alinma
uzunca Arapga giris
ama padisah ov-

giisil yer almaz

sz 3

== -

Siileymaniye Ktp.
Yazma

3556

Bagislar

Kisa bir mukaddime,
padisah ovgiisii yer

almaz

] e

Tabloda goriilecegi lizere eserin tespit edebildigimiz li¢ niishasinda yazar
ad1 acik olarak “Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi” olarak kayde-
dilmistir. Kuvvetle muhtemeldir ki Neset Cagatay’in gérdiigii bir niishasinda
(06 Hk 1245) ise yazar ad1 “Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Isa” sek-
linde okunmaya elverislidir. Eserin bir niishasinda ise yazar adi sadece “Seyh
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Seyyid Gaybi” olarak kaydedilmistir. Az dnce sizlere takdim ettigim Yazma
Bagislar’daki niishada ise yazar ad1 “Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid
A’ dir. Isim noktasinda bu farkliliklari haiz olan mezkur niishalar, mukaddi-
meler agisindan da farklilik arz ederler. Bunlarin dérdiinde Burgazi’nin mu-
kaddimesinden miilhem uzunca bir Arap¢a mukaddime ile II. Mehmed’in 6v-
giisii yer alirken Milli Kiitiphane 06 Mil Yz A 8546 numarali niishada bu
uzunca mukaddime bulunmasina karsin padisah ovgiisii yer almaz. Yazma
Bagislar’daki niishada ise ne uzun mukaddime ne de padisah 6vgiisii yer alir.
Tiim bunlarin yaninda Milli Kiitiiphane 06 Hk 4001 numarada yer alan niis-
hada ise diger niishalardan farkli olarak Arapga kisa bir hamdele ve salveleden
sonra herhangi bir isim olmaksizin ve padisah dvgiisiine de yer verilmezken
fiitiivvetndmenin asil kismi da sedd ve yedi rakami arasindaki iliskiden itiba-
ren baglar.

Niishalar arasindaki bu farklarda isim hanesinde yer alan son ismin
“Gaybi” ya da “Isa” okunmasi paleografik olarak izah edilebilir. Zira “x&”
kelimesi noktalar yazilmadigi zaman “ > olarak da okunmaya elverisli
hale gelebilir. Ancak “=” kelimesinin paleografik olarak bu iki kelimenin
alternatifi olmasi zor gériinmektedir. Ayrica isim hanesinde “ " kelimesinin
bulundugu niishada diger niishalarda bulunan mukaddimeden farkli ve ol-
dukg¢a kisa bir mukaddimenin bulunusu da burada paleografik bir alternatif
olmadigini teyit etmektedir. Bu durumda birbirine olduk¢a benzeyen iki ayr1
isimle karsi karsiya oldugumuzu sdylemek miimkiin miidiir? Durum boyle ise
bu iki isim farkliligina ragmen metinlerin ayni olmasi nasil izah edilmelidir?
Yazar isminde “Gaybi’nin bulundugu niishalarin bagindaki uzunca mukad-
dime ile II. Mehmed 6vgiisii ekleme midir yoksa Yazma Bagislar’daki niisha-
dan eksiltilmis midir? Calismamizin ilerleyen kisimlarinda da gosterilecegi
lizere bu fiitiivvetndmedeki sistematik Bektasilestirme’ ile ithaf mercinin II.
Mehmed olmasi arasinda makul bir uyum mudur? Yer yer itikadi noktalarda
da ehl-i sinnete aykir1 agik ifadeler barindiran bu fiitiivvetnamenin gergekten
Il. Mehmed’e ithaf edilmis olmasi miimkiin miidiir? Bunun benzeri bir metin
var mudir?

Bizim igin siiphe barindiran bu sorulara simdilik kesin bir cevap vermek
miimkiin degildir; ancak ¢alismamiz sirasinda dikkatimizi ¢eken bir diger hu-
sus, bu sorularla giindeme getirmek istedigimiz siipheleri daha da arttird1. Sey-
yid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin metni iizerinde ¢aligirken yakin zamanda

" Calismamiz boyunca “Bektasilestirme”den, kimi calismalarda “Kizilbas Aleviligi”,
ya da “heteredoks Islam”a uyumlu hale getirme, kimi ¢aligmalarda ise “Siilestirme”
seklinde ifade edilen doniistiirmeyi kastediyoruz.
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XV. yiizyilda yasamis meshur tabib Serefeddin Sabuncuoglu’na atfen nesre-
dilen (Koksal ve Ay¢icegi 2020) fiitiivvetndme metninin énemli bir kisminin
da Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin fiitiivvetnamesi ile ayni oldugunu
tespit ettik. Bu aynilik yer yer konu akisinin benzerligi olarak tezahiir ederken
yer yer dilbilimsel diizeyde bir esdegerlik olarak da goriiniim arz etmektedir.
Asagidaki tabloda farkli boliimlerden se¢me yapmak suretiyle Seyyid Hiise-
yin b. Seyyid Gaybi’nin Gdolpinarh tarafindan nesredilen fiitlivvetnamesi ile
Sabuncuoglu’na atfen yayimlanan fiitiivvetndme arasindaki benzerlikleri gos-

termeye ¢alisacagiz:

Seyyid Hiiseyin Fiitiiv-
vetnamesi

Sabuncuoglu Fiitiiv-
vetnamesi

anlara kim senedi Adem’den du-
tarlar, isbatlari oldur kim kacan
Adem, ucmakdan tasra diisdi sol
kadar agladi kim iki gozlerinden
seyl-i hiinin revan oldi...
Havva’dan ayru diigdiigi ti¢iinci iki
eli birle ti¢ encir yapragin dut-
misdi, basin kasimaga mecali
yogidi, eger elin kaldursa yap-
rak diiserdi, setri acilurdi; saci
ylizin Ortmisdi. Bu hal ile iigyiiz
yetmis ii¢ y1l agladikdan sofira ol
hakim-i bimar-hane-i
“Subhaneke 1a cilme lena illa ma
callemtena” hazretinden
Cebrail’e emr oldi...(Golpmarh
1955-56: 76)

Anlar kim Adem’den tutarlar,
isbat[i] oldur kim: Kacan kim
Adem, u¢makdan tasra diisdi, sol
kadar agladi kim iki gozinden seyl-
i hiinin revan oldu...

Bu hal ile ii¢yiiz yetmis ii¢ y1l agladi.
Agladikdan sofira dort yapragi iki
eliyle biline tutmig-1di. Séyle kim ba-
sin kasimaga mecali yog-1di. Basim
kasisa yabrak diiserdi. Setri aci-
lurdi; Buncilayin belaya giriftar ol-
migdi. Zar zar aglardi ve iflerdi. Ol
hakim-i bimar-hane-i “Subhaneke
1a cilme lena illa ma callemtena”
hazretinden hamdiyyetden Cebrail-i
emin peyk-i Hazret-i Rabbii’l-
caleminden geldi... (Kdksal ve Aygci-
cegi 2020: 39.

Restll hazreti, cAlt'yi minber iize-
rine dacvet itdi. Imam ¢Alf minbere
¢ikd1. Hazret-i Nebi, imam cAlt'yi
kendii miibarek gonleginiin icine
cekdi, ikisi dah1 miibarek basla-
rin bir yakadan cikardilar ve
ikisi biri birin kogdilar. Pes Resiil
hazreti, sallallahu caleyhi ve sel-
lem miibarek dilin depretiip
‘ibaret-i garib birle ve fesahat-i

Emirii’l-mi’minin Esedullahi’l-galib
°Al1 ibn Eba Talib —kerremallahu-y1
yukaru minberiifi {izerine istedi.
Ciinki em1rii’l-mii’minin °AlT ol min-
beriifi iizerine ¢ikdi. Resul hazreti -
caleyhi’s-selam-  Emirii’l-mii°minin
°Alt'yi kendii gonleginiifi i¢ine ¢ekdi.
Ikisi dali miibarek baslarin bir
yakadan c¢ikardilar. Bes Resul -
caleyhi’s-selam ekmelii’s-salat ve
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belig birle agaz idiip ayitdi (Gol-
pmarl 1955-56: 80)

efdalii’t-tahiyyat miibarek dilin dep-
retiip cibaret-i garib ve fesahat-i
belig birle diirc-i diirerinden elfaz-1
kelime ve kelam[a] agaz idiip ayitdi
(Koksal ve Aygicegi 2020: 49).

Es-selamu caleykum ya
erbabe’s-sericati ve ya ashabe’t-
tarikati es-selamu caleykum ya
ehle’s-seddi ve’l-cahid ve’l-vefa
es-selamu caleykum ya ehle’l-
miiriivveti  ve’l-keremi  ve’s-
seha. Gelmekliigiimiiz Taifir
iciin ve turmaklugumuz Taiir1
iciin ve sdoylemekliigiimiiz Tafir1
iciin. Isbu mii’min kardasumuz
siz ulularufi ayagima geliip bu
makam-1 Insafda turmakdan
murad budur Ki siz ihtiyarlarui
silsilesine baglanup ... (Golpi-
narli 1955-56: 94)

Es-selamu caleykum ya erbabe’s-
sericati ve ya ashabe’t-tarikati es-
selamu caleykum ya ehle’s-seddi
ve’l-cahid ve’l-vefa es-selamu caley-
kum ya ehle’l-miiriivveti ve’l-ke-
remi ve’s-seha. Gelmekliigiimiiz
Tafinn iciin ve turmaklugumuz
Tafin iciin ve soylemekliigiimiiz
Taiir1 iciin. isbu miiPmin kardasu-
muz siz ulularuii ayagi topragina
geliip bir makam-1 Insafda tur-
makhgindan muradi oldur kim siz
ihtiyarlarui silsilesine baglanup ...
(Koksal ve Aygigegi 2020: 95).

seyh gerek kim seri'atde ‘amil,
tarikatde kamil, Eli acuk ve
kabusi acuk ola ve sofrasi1 acuk
ola. Dli tatlu ve sozi kutlu ola.
Allah yarattug: halk iizere miis-
fik ola ve hayr-endis ola Elinden
ve dilinden kimseyi incitmeye.
Ve ahlak-1 hamide birle mevsaf
ola. Ve ahlak-1 zemimden ictinab
ide. Umur-1 ser'T gozede. Seri at-
den tasra kadem basmaya ta
asim olup tarikatde mezmum ve
seri’atde miittechem olmaya.
Eger ‘alim ya seyyid olursa
“niirun ‘ala niar”, eger boyle de-
giilse <ilm ehlini sevici ola (Go6lpi-
narli 1955-56: 104).

seyhe gerekdiir seri‘atde ‘amil ola,
tarikatde kamil ola, ehl-i sehavet ola
ve cumerd ola. Eli acuk ola ve kasi
acuk ve kabusi acuk ola. Ve dili
tatlu ve sozi kutlu ola. Allah
te‘alanuii  mahlukatinufi iizerine
miisfik ola. Ve hayr-endis ola ve
elinden ve dilinden kimse incin-
meye. Ve ahlak-1 hamide birle
mevsif ola. Zemimden ictinab ey-
leye, bahil olmaya. Kendiiye ne
sanarsa cemi -i mii’minlere an1 sana.
Fasik olmaya, zahid ola. Umiir-1 ser‘1
iizerine ‘ubtr ide. Seri‘atden tasra
kadem basmaya ki asim olup
tarikatde miilzem olmaya ve
seri atde miittehem olmaya. Eger
‘alim olursa “niirun ‘ala nar”, eger
‘alim olmazsa ‘alimleri ve ‘ilme
taleb idenleri can [u] dilden sevici
ola (Koksal ve Aygicegi 2020: 109)
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Su’al. Eger aydurlarsa kim nakib | Su’al. Eger bir kisi eydiirse kim
sU sunicak sag ayagin sol ayaginufi | “Nakib su sunicak sag ayaginufi bas
iizerine basdugi nediir, Cevab ol- | barmagiyla sol ayaginui bas bar-
dur kim, Resiil hazreti aleyhi’s- | magini basdugimui sebebl[i] nediir, se-
selam su taleb itdi igmege. (G61- | nedi kimdendiir?” Cevab oldur kim,
pmarl 1955-56: 119). bir giin Restl hazreti su taleb eyledi
icmege. (Koksal ve Aycicegi 2020:
133)

Yukaridaki 6rnek ciimlelerden agikga anlagildigi {izere bu iki metin ara-
sinda acik bir iligki vardir. Bu iliskinin keyfiyetini su an igin tiim netligi ile
izah etmek zor gdériinmektedir. Ancak ortak olan kisimlar1 mukayeseli olarak
okundugunda, yukarida gosterilen dilbilimsel benzerlik ve ayniliga karsin, bu
iki metin arasinda ciddi bir fark hemen dikkati ¢eker. Bu, Sabuncuoglu versi-
yonuna gore Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin flitiivvetnamesindeki siste-
matik Bektagilestirme ya da Siirlestirme ¢abasidir. Burgazi ve Razavi fiitiiv-
vetnamelerinde oldugu gibi dort biiyiik halifenin isimlerini anma noktasinda
herhangi bir kaygisi ve endigesi olmadigi anlasilan Sabuncuoglu versiyonuna
karsin Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin fiitiivvetndmesinde ii¢ biiyiik ha-
lifenin isimleri 6zenle hazf edilmistir. Bu noktada birka¢ 6rnek tespit etmis
bulunsak da bildiri metninin hacmini uzatmamak adina sadece bir drnek ile
iktifa etmeye ¢alisacagiz.

Seyyid Hiiseyin versiyonunda “Terciiman-1 lisan sdylemek senedi kim-
dendiir?” bashigi altinda anlatilan rivayet bu noktada iyi bir 6rnektir. Ayn1 so-
ruyu yaklasik olarak ayni ifadelerle soran Sabuncuoglu, bu soruya cevap ve-
rirken evvela Hz. Adem’in isledigi giinah kargiliginda lisdn-1 terciman soyle-
digini ifade eder. Ardindan Hz. Ali’nin giinah igleyen bir kulundan bahseder.
Bir giin bu kul bir giinah isler, “Sah-1 merdan” onu Ziilfikar ile iki parca etmek
lizere yanina gagirir. Kul bunu anlayinca Hz. Omer’in yanina varip Hz. Ali’nin
bu gazabindan korunmak ve kurtulmak igin bir ¢care énermesini meded eyler.
Hz. Omer bu kulun talebine cevap verip Hz. Ali’nin gazabindan nasil sakina-
cagna dair nasihat verir. Rivayetin devaminda kul Hz. Omer’in salik verdigi
gibi yapar.

Seyyid Hiiseyin’in versiyonunda ise ayni soruya cevap verilirken lisan-1
terciiman sdyleyenlerin senedi olarak Hz. Adem, Niih, Misa ve David pey-
gamberlerin isimleri zikredildikten sonra besinci kisi olarak Hz. Ali’nin Sa-
buncuoglu versiyonunda kulu denilen zata gelir. Kul bu versiyonda Kanber
olmugken isledigi bir “giinah” degil de “bir hal” olmustur. Hz. Ali Kanber’e
sadece gazeb etmistir. Hz. Ali’nin onu iki pare etmek gibi bir niyeti olmasa da
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Kanber onun gazabindan korunmak i¢in Hz. Omer degil de Abdullah ibn
Abbas’a gelir. Hikayenin devami ii¢ asag1 bes yukar1 aynidir. Burada 6nemli
olan Seyyid Hiiseyin’in versiyonunda Sabuncuoglu’na nazaran vaki olan de-
gisikligin metnin Bektagilestirilmesinde ne kadar 6nemli oldugudur.

Her iki metin karsilikli okundugunda bu noktada daha bir¢ok karine bul-
mak miimkiindiir. Sadece Sabuncuoglu ile degil Burgazi ve Radavi versiyonu
ile mukayese edildiginde de Seyyid Hiiseyin’in versiyonu ayri yerde durur.
Burgazi, Radavi ve Sabuncuoglu versiyonlarinda dort biiyiik halifenin ismine
herhangi bir kaygi ve endise olmaksizin yer verilirken Seyyid Hiiseyin’in ver-
siyonunda bu gibi yerlerde Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m isimle-
rinin ustalikla ¢ikarilip rivayetlerin farkli bir sekle biirtindiiriildiigii goriliir.

Burgazi’nin mukaddimesinde bulunan Arapg¢a hamdelede yer alan ii¢ bii-
yiik halifeye yonelik 6vgii kismi da bu noktada iyi bir 6rnektir. Burgazi Tuh-
fetii’l-Vesdya adli Arapca fiitiivvetnameden miilhem olarak kaleme aldig1
Arapca mukaddimesinde Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1n vgiisiinii
yaparken onlarin isimlerini vermeyi ihmal etmez. Bu boliimii Tuhfetii’l-
Vesdya’daki mukaddime kismini oldugu gibi alip Burgazi’nin mukaddimesin-
den de yararlanarak olusturdugu anlasilan Seyyid Hiiseyin versiyonunda ise
Burgazi’nin ciimlesinde ismi verilerek belirginlestirilen {i¢ biiyiik halifenin
isimleri hazf edilip ustalikla belirsizlestirilmistir:

Burgazi

Seyyid Hiiseyin

Siimme es-selamu cale’s-seyhi’s-
sefik ve katili’z-zindik Eb1 Bekr
es-S1dd1k, siimme es-selamu cale’s-
seyhi’l-vehhab ez-zahirii bi’s-
sevab en-natiku bi’s-savab el-
mezkiru fi’l-kitab miicavirii’l-
mihrab <Omer bin el-Hattab,
siimme es-selamu cala cami¢i’l-
Kur’an ve siraci ehli’l-cinan el-
kayimii bi-emri’r-rahman
°Osman bin °Affan... (Golpmarli,
1953-54: 111)

El-hamdii lillahillez zeyyene’l-fii-
tiivvete bi’l-iman ve beyyene’l-mii-
rilvvete bi’l-keremi ve’l-ihsan ve
nevvere kultibe evliya’ihi bi-niiketi
dekayiki’l-macarifi’l-fiitiivveti ve’l-
‘irfan ve cacale’l-fiitlivvete es-
leme’t-turuki ve cadaveti’s-seytan...
sallallahu caleyhi ve cala aliht ve’t-
tabicine bi’l-ihsan ve radiyallahu
cani’s-sadiki ve’l-cadili ve cami¢i’l-
Kur'an ve cala cAliyyi’bni Ebt
Talibi katili’l-kiiffari ve husni’l-
ihsan... (Golpmarl, 1955-56: 111)

Sabuncuoglu versiyonu ile Seyyid Hiiseyin versiyonu arasindaki benzer-

lik ve farkliligr iki yonde yorumlamak miimkiindiir. Bize gore aradaki benzer-
lik bu iki metnin birbiriyle ¢ok yakin iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu iliski
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Sabuncuoglu’nun fiitiivvetnamesindeki bazi kisimlarin Seyyid Hiiseyin versi-
yonundan alindig: seklinde izah edilebilir. Ancak Seyyid Hiiseyin versiyonun-
daki agik Bektasilestirme temayiilii dikkate alindiginda bu ihtimal oldukga za-
yif goriinmektedir. Zira her iki versiyonda ayni olan climlelerin evrilme yon-
leri ve Seyyid Hiiseyin versiyonundaki Bektasilestirme amacglh yogun genis-
letme dikkate alindiginda Sabuncuoglu’nun Seyyid Hiiseyin versiyonu tize-
rine metnini bina etmis olmasi ¢ok zayif gériinmektedir. Bununla birlikte her
iki metin arasinda kimi boliimlerde konu akis1 ayni olsa bile dilbilimsel aynilik
oraninin hayli diistiigii dikkate alindiginda bize gore Seyyid Hiiseyin versiyo-
nunun dogrudan Sabuncuoglu versiyonu iizerine bina edilmis olmasi1 da ¢ok
giiclii bir ihtimal degildir. Biz burada bir diger secenegi one siirerek Seyyid
Hiiseyin ve Sabuncuoglu versiyonlarinin ikisine de kaynaklik eden ve giinii-
miize ya ulagmamis ya da heniiz niishasi tespit edilememis bagka bir versiyon
olabilecegini diisliniiyoruz.

Seyyid Hiiseyin versiyonunun ¢ok yakin iliskide oldugu bir metin tiirii de
Bektasilik ya da Riza Yildirim’in adlandirmasiyla Kizilbas aleviliginin temel
yazili metinleri arasinda yer alan Buyruk (Menakibu’l-Evliyd) metinleridir.?
Birkag arastirmaci tarafindan Anadolu’daki Bektasi ya da Kizilbag aleviligi-
nin gelismesinde gerek nazari gerekse de uygulama noktasinda ahilik gelene-
ginin etkisi lizerinde durulmustur. Bu mealde Tiirk¢e fiitiivvetndme metinleri
ile Bektasilik/Kizilbas aleviligi gelenegindeki buyruklar arasindaki benzerlige
de dikkat ¢ekilmistir. Ahmet Taggin asagidaki ifadelerle Bektasi gelenegin-
deki buyruklar ile flitiivvetndmeler arasindaki iligkinin kimi ¢aligmalarda
ifade ya da ima edildigi sekilde basit diizeyde tezahiir etmedigini, bu iki metin
tiirliniin ayn1 kaynagin {iriinii oldugunu dile getirir:

Seyh Safi Buyruklari ile Fiitiivvetnameler arasinda iligki olup or-
tak baglik ve hususlarin bulunduguna dair ¢calismalar bulunmak-
tadir. Bu calismalar konu ve bashiklarindaki benzerliklere dikkat
cekmislerdir. Lakin aralarindaki iliskinin tahmin ve benzerlikten
Ote ayni kaynaktan ¢iktigi ve ayni havzamin iiriinii olduguna dair
tespitinde bulunmaktan imtina etmis ve ¢ekimser kalmislardir.”
(Tasgin 2018: 73)

Tasgin bu iliskinin barizligini dile getirirken bu yondeki gizleme ve 6rtme
¢abalarindan rahatsiz oldugunu ima eder. Tasgin bu tutumun gelistirilmesinde
Sarkiyat ve Tiirkiyat sahasindaki arastirmalar1 mesul tutsa da biz bunun aksini

EEINT3

8 Literatiirde “Tmam-1 Cafer Sadik Buyrugu”, “Seyh Safi Buyrugu” ve “Menakibu’l-
Esrar ve Behcetii’l-Ahrar” gibi isimlerle de bilinen mezkur metinlerin tespiti ve ige-
rigi icin Riza Yildirim’in nesrine (2020) bagl: kaldigimizi ifade etmeliyiz.
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disiiniiyor ve Tiirkoloji sahasinda yapilacak arastirmalarin 6zellikle de metin-
lerarasi dilibilimsel bakisin -tabiki diger disiplinlerdeki birikimin de katkisiyla
birlikte- konunun bir netlik kazanmasinda basat rol oynayacagini diisiiniiyo-
ruz.

Riza Yildirnm da Buyruk metnini nesrettigi ¢calismasinda “Menakib ile
Fiitlivvetnameler yer yer birebir alintiya varan bir yakinlik gostermektedir. Bu
durum siiphesiz Kizilbag hareketinin Ahilikten beslendiginin agik kanitidir
(2020: 203).” ifadeleri ile fiitiivvetname-Buyruk metinleri arasindaki iligkiyi
acikea ifade edip Seyyid Hiiseyin’in versiyonu iizerinde bu baglamda ayrintilt
olarak durmaktadir.

Biz fiitiivvetnameler ile buyruk metinleri arasindaki bu iliskinin varligini
ifade eden aragtirmacilarin goriislerine katilmakla birlikte bu noktada gelisti-
rilen degerlendirmeler noktasinda tiim fiitiivvetndmelerin ayn1 degerde goriil-
mesine istirak etmedigimizi ifade etmek isteriz. Zira bizce buyruk metinlerine
diger fiitlivvetndme metinlerinden ziyade asil olarak Seyh Seyyid Hiiseyin’in
flitiivvetnamesi ve bundan tiireyen fiitlivvetnameler kaynaklik etmistir. Bu an-
lamda Yildirnm’in “Elimizde bulunan o6zellikle Tiirkge fiitiivvetnamelerle
Menakib’1n icerigi karsilastirildiginda bu metinlerin gerek terminoloji gerekse
konu igerikleri bakimindan ¢ok benzer olduklart hemen géze carpmaktadir.”
(Yildirim 2020: 204) seklindeki climlede yer alan “Tiirkge fiitiivvetndmeler”
ifadesinin karsilig1 olmayan ya da miibalagali bir genelleme oldugunu diisii-
niiyoruz. Seyyid Hiiseyin’in fiitlivvetnamesi ve bunu kaynak alarak olusan di-
ger filitivvetnameler baglaminda Yildirim’in tespitini ¢ok yerinde bulmakla
birlikte 6rnegin Burgazi ya da Sabuncuoglu’na atfen nesredilen fiitiiv-
vetnameler ile Buyruk metinleri arasinda dogrudan bir iligki tespitinin zorlama
olacagi kanaatini tagiyoruz. Zira bizce bu fiitiivvetnamelerde Siinnilik ya da
Siilik veya ortoduks ve heteredoks Islam anlayis1 noktasinda bariz karineler
mevcut degildir; bu noktada belirleyici konumda duran ii¢ biiyiik halifenin
isimlerini anma konusunda bir kaygi ve endise goriilmedigi gibi Hz. Ali ve Sii
gelenekte dnemli goriilen isim ve degerleri 6ne ¢ikarma noktasinda belirgin
bir amacin da tezahiir etmedigini diisiiniiyoruz. Halbuki, erken dénemde olu-
san Tiirkge fuitiivvetnamelere Bektasilik yoniinde yapilan belirgin, suurlu ve
ustalikli miidahelelerle olusturuldugunu diisiindiigiimiiz Seyyid Hiiseyin ver-
siyonu buyruk metinleri agik olarak dogrudan iligki igerisindedir. Nitekim Y1l-
dirim’1n ahilik-Kizilbas aleviligi iliskisini fiitiivvetnameler iizerinden izah et-
meye ¢alistigr boliimde daha ziyade bu metin lizerinde durmasi da bundan
kaynaklanmaktadir.

Bu itibarla Abdiilbaki Golpinarli’nin daha 1950°1i yillarda Seyyid Hiise-
yin fiitlivvetnamesinin Sii temayiilleri noktasindaki goriislerine biiylik oranda
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katildigimiz1 ifade ederken Tiirkge fiitlivvetname literatiirli tizerinde 6nemli
calismalar1 olan Ali Torun’un, “Fiitiivvet-name'de Si'a-imamiyye inanglarmin
tesirleri bulunmakla birlikte Miiellif bu konuda Hz. Ali ve ahfadina muhabbet
konusunda herhangi bir Miisliiman'dan 6teye ge¢mez.” (Torun 2018: 108)
seklindeki ¢ikarimina katilmamizin miimkiin olmadigini belirtmek gerekir.

Sonug¢

Fiitivvetname literatiirinde Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid
Gaybi’ye atfen nesredilen fiitiivvetnameye dair bir mesele iizerinde durul-
maya calisilan bu bildiri metninde, mezkur fiitlivvetndme metninin birbirinden
farklilasan niishalar1 ve versiyonlar1 oldugu tespit edilmistir. Ozellikle Bur-
gazi ve Sabuncuoglu’na atfedilen flitiivvetname metinleri ile mukayeseli ola-
rak okundugunda Seyh Seyyid Hiiseyin fiitiivvetnamesinin mevcut bir Tiirkce
fiitiivvendmenin Bektasilestirme noktasinda doniistiiriilmesi ve genisletilmesi
ile olustu(ruldu)gunu diisiiniiyoruz. Abdiilbaki Golpinarli 1950’11 yillarin im-
kanlar1 dlgiisiinde fiitiivvetname gelenegine dair ¢ok kiymetli ¢aligmalar or-
taya koydugu gibi Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’nin fiitlivvetnamesini de
kendi imkanlar1 dogrultusunda nesretmistir. Ahilik ve fiitiivvetndme gelene-
gine dair arastirmalarda énemli bir boslugu doldurmasina kargin bu metnin
yeniden nesredilmesi bu bildiri metninde yapilan tespitler dogrultusunda el-
zem goriinmektedir. Bunun i¢in s6z konusu metnin elden geldigince tiim niis-
halar tespit edilip tenkitli nesir nazariyesine uygun olarak elden geldigince
saglam ve giivenilir bir metni ya da metinleri hazirlanmalidir. Bu yapilirken
Sabuncuoglu ve Buyruk metinleri gibi metinlerle de mukayese edilmeli, mez-
kur metinler arasindaki iliskinin keyfiyeti ortaya konulmaya ¢aligilmalidir. Sa-
dece Seyyid Hiiseyin’in degil basta Burgazi’nin fiitiivvetnamesi olmak iizere,
diger Tiirkge fiitivvetndme metinlerinin de ayni sekilde giivenilir metinlerinin
hazirlanip nesredilmesi 6nemlidir. Bu sayede, Tiirkge fiitiivvetndme metinle-
rinin birbiriyle iliskisi, bu fiitliivvetnamelerdeki Bektasilestirme siirecinin ta-
kibi ve buyruk metinlerinin bu fiitiivvetndmelerden hangisi iizerine olustu-
gunu gdézlemek miimkiin olabilecektir. Bu anlamda Burgazi ya da Razavi fii-
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tiilvvetnamelerinde yapilageldigi gibi bir fiitlivvetname metninin farkli niisha-
lar1 tizerinde benzer nitelikte farkli bilimsel ¢aligmalar® yapilmasinin amaci ve
katkisin1 anlayamadigimizi ifade etmek isteriz.

Bu calismanin bir sonucu olarak Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid
Gaybi’ye atfedilen fiitiivvetndme metnine dair bir kismi siiphe ve sorunlara
isaret eden su sorularin sorulmasi ihtiyag haline gelmistir:

1. Bufiitlivvetnameyi, kiinyesi “Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Ali”
olan yoksa “Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi olan bir miiellif
mi yazdi?

2. Bu eser diller aras1 ya da dili¢i ceviri gelenegi cercevesinde kaynak bir
veya birka¢ metin {izerine mi kuruldu yoksa baska metinler biitiiniiyle
kaynak alinmaksizin telif mi edildi?

3. Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’ye atfedilen fiitlivvetname,
Serefeddin Sabuncuoglu’na atfen nesredilen fiitlivvetname tizerine kurul-
mus olabilir mi?

4. Eserin basindaki mukaddimelerde olusan farkliliklar nasil izah edilmeli-
dir? Bu anlamda mukaddimede yer alan 1l. Mehmed 6vgiisii eserin ilk
olusumunda m1 vardi yoksa sonradan mi ilave edildi?

5. Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyh Seyyid Gaybi’ye atfedilen fiitiivvetname,
Razavi fiitiivvetnamesi arasindaki iliski tam olarak nasil olugsmustur? Ra-
zavi, fitlivvetnamesini olustururken Seyyid Hiiseyin’in fiitivvetname-
sini mi yoksa Seyyid Hiiseyin’in de kaynak aldig1 bagka bir versiyonu mu
kaynak aldi1?

6. Razavi fiitiivvetnamesi, Seyyid Hiiseyin versiyonunun bir tiir yeniden
stinnilestirilmis versiyonu olarak degerlendirilebilir mi?

7. Razavi fitivvetnamesinin terciimanli halleri?

® Bu tespitte bulunurken bir metnin niishalar1 arasinda ciddi farkliliklarin olusabile-
cegi ve bu farkliliklarin muhtelif zaviyelerden farkli arastirmalara konu edilebilece-
ginin farkindayiz; nitekim ¢alismamiz1 da biiyiik oranda bu olgu {izerine bina ettigi-
mizi ifade etmek isteriz. Bizim buradaki kastimiz, bir metin olusturmak gayesiyle o
metnin niishalarini birbirinden bagimsiz degerlendirmektir. Biz bunun “miiellif met-
nine en yakin bir metin” olusturma gabasina nasil bir katkida bulundugunu anlaya-
madigimizi ifade etmek istiyoruz.
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